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Abstract 

 

 Thailand's current social disorder caused chaos and problem at both the individual and 

social.  Humans need to create rules and orders on how to live in society, so society can continue 

staying in peaceful and happiness.  The Constitution for Living:  is one of the doctrine talking 

about standard of Buddhists life.  This study has found that there were divided into two sectors, 

the discipline and constitution for living.  The both of which are the principles and guidelines of 

appropriate conduct.  For a pattern of life and treat each individual in society.  This is consistent 

with the context of Thailand is Buddhism as the state religion.  So if the constitutional life apply 

in the social organization could lead to the peace and prosperity of Thailand. 
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บทคัดย่อ 

 

 ความไม่เป็นระเบียบของสังคมไทยปัจจุบันก่อให้เกิดปัญหามากมายทั้งในระดับปัจเจกบุคคลและระดับ

สังคม มนุษย์จึงจ าเป็นจะต้องสร้างกฎระเบียบหรือแนวทางในการอยู่ร่วมในสังคมกันเพื่อให้สังคมสามารถอยู่

ร่วมกันได้อย่างสงบสุข โดยหนังสือธรรมนูญชีวิต กล่าวถึง มาตรฐานชีวิตของชาวพุทธที่พึงปฏิบัติ การศึกษาน้ีพบว่า

ธรรมนูญชีวิตแบ่งเป็น 2 ภาค คือ วินัยชาวพุทธ และ ธรรมนูญชีวิต ซึ่งทั้งสองภาคมีหลักธรรมและแนวทางในการ

ประพฤติปฏิบัติที่เหมาะสม ส าหรับใช้เป็นแบบแผนในการด าเนินชีวิต และการปฏิบัติต่อกันระหว่างบุคคลในสังคม 

ซึ่งมีความสอดคล้องกับบริบทของสังคมไทยที่มีศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจ าชาติ หากน าหลักธรรมนูญชีวิตมา

ประยุกต์ใช้ในการจัดระเบียบทางสังคมจะน าไปสู่ความสงบสุขและความเจริญของสังคมไทยได้  

 

ค าส าคัญ : การจัดระเบียบสังคม ธรรมนูญชีวิต 
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บทน า 
 ปัญหาความไร้ระเบียบที่เกิดขึ้นในสังคมไทยมีต้ังแต่ระดับรุนแรง ตัวอย่างเช่น การเกิดอาชญากรรม ปัญหา
ยาเสพติด รวมไปถึงเรื่องเล็กน้อยที่เราสามารถพบเห็นได้บ่อย เช่น การฝ่าฝืนกฎจราจร ปัญหามารยาทบนรถไฟฟ้า 
รถไฟใต้ดิน หรือแม้กระทั่งพฤติกรรมเอารัดเอาเปรียบของคนบางประเภท ก็สามารถเบียดเบียนคนรอบข้างจนถูก
จัดเป็น ความไร้ระเบียบและน าไปสู่ปัญหาใหญ่ ๆได้เช่นกัน ความไร้ระเบียบสะท้อนให้เห็นถึงการที่สังคมขาดวินัย 
เมื่อเกิดขึ้นในสังคมก็ถูกจัดว่าเป็นส่วนหน่ึงของ ปัญหาสังคม   โดยปัญหาสังคมน้ันอาจมีสาเหตุมาจากการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมในด้านต่าง ๆ หรือการที่สมาชิกของสังคมมีพฤติกรรมเบี่ยงเบนไปจากระเบียบแบบแผนของ
สังคม สังคมที่มีระเบียบน้ันจะมีกฎเกณฑ์แน่นอน และมีความเข้มงวดมากพอที่จะสามารถท าให้สมาชิกในสังคม
ปฏิบัติตามอย่างเคร่งครัด ซึ่งจะส่งผลให้สังคมมีสภาพที่เป็นปกติ  

ความไร้ระเบียบก็คือความผิดปกติของสังคม และในมุมมองของนักสังคมวิทยา “ความไร้ระเบียบ” ก็จะ
หมายถึง ภาวะที่สังคมไม่สามารถควบคุมสมาชิกของสังคมให้ปฏิบัติตามแบบแผนที่วางไว้ได้ จึงเกิดสภาพความไม่
พึงพอใจ หรือเป็นผลเสียหายแก่คนอีกส่วนหน่ึง ท าให้ชีวิตสังคมไม่อาจด าเนินไปอย่างราบร่ืน ในสังคมไทยจะเห็นได้
ว่าสังคมเราก าลังประสบปัญหาสังคมเสียระเบียบ  ที่เกิดขึ้นจากสาเหตุหลักหลายประการ เช่น ความเหลื่อมล้ าใน
ประเทศไทย  การเกิดภาวะการกลายเป็นเมือง (Urbanization) น ามาสู่การอพยพของผู้คนชนบท ที่ย้ายถิ่นเข้ามา
ในเมืองใหญ่ เมืองอุตสาหกรรม เพื่อความเป็นอยู่ที่ดีขึ้นและหารายได้ที่สูงกว่าถิ่นเดิม เป็นการเพิ่มจ านวนประชากร
บริเวณพื้นที่เมือง (ราชบัณฑิตยสถาน, 2524)  เมื่อผู้คนเริ่มย้ายถิ่นเข้ามามากขึ้น ความแอดอัดย่อมมากขึ้นด้วย 
ภาวการณ์ไร้ระเบียบของการเกิดสิ่งก่อสร้าง ร้านค้า ผังเมืองก็เกิดขึ้น เน่ืองจากต้องมีการก่อสร้างเพื่อตอบสนอง
ความต้องการและรองรับผู้คนมากมายที่จะเข้ามาอยู่อาศัย ดังน้ันอาจกล่าวได้ว่ามนุษย์กับสังคมเป็นสิ่งที่ควบคู่กัน 
กล่าวคือ เมื่อเกิดมามนุษย์ก็ได้อยู่ร่วมกันเป็นสังคม แต่เน่ืองจากมนุษย์ในแต่ละสังคมมีความแตกต่างกัน มีความ
ต้องการที่ไม่สิ้นสุด เพื่อป้องกันการขัดแย้งระหว่างมนุษย์ในสังคม และเพื่อควบคุมแบบแผนแห่งพฤติกรรมของ
มนุษย์ จึงจ าเป็นต้อง มีการจัดระเบียบทางสังคม หากปล่อยให้มนุษย์แต่ละคนท าตามอ าเภอใจโดยปราศจากการ
ควบคุมแล้ว สังคมก็จะเกิดความวุ่นวายและขาดระเบียบแบบแผน ดังน้ันจึงจ าเป็นต้องมีการจัดระเบียบเพื่อให้
สงัคมเกิดความสงบสุขและเป็นระเบียบเรียบร้อย 

ธรรมนูญชีวิต คือ มาตรฐานชีวิตของชาวพุทธ เป็นหลักเป็นแบบแผนในการด าเนินชีวิต แนวทางในการ
ปฏิบัติต่อกันระหว่างบุคคลในสังคม กล่าวถึงหลักธรรมทั่วไปเพื่อการมีชีวิตที่ดีงาม ประสบความส าเร็จ เมื่อเรา
ด าเนินชีวิตแบบยึดหลักความเอื้ออาทรต่อเพื่อนมนุษย์ สัตว์โลก มากกว่าด าเนินชีวิตแบบมุ่งหาแต่ประโยชน์ของตน 
ก็จะท าให้ชีวิตเราดี สังคมสงบสุข ซึ่งหลักธรรมในหนังสือธรรมนูญชีวิตน้ีสามารถใช้ในการจัดระเบียบทางสังคมใน
เบื้องต้นได้เป็นอย่างดี บทความน้ีจะน าเสนอแนวคิดการจัดระเบียบทางสังคม การศึกษาธรรมนูญชีวิตผ่านแนวคิด
การจัดระเบียบสังคม และข้อวิจารณ์จุดเด่น จุดด้อย รวมถึงข้อเสนอแนะ 
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แนวคิดการจัดระเบียบทางสังคม 
 Marvin E. Olsen (1978) นักสังคมวิทยา ได้ให้ความหมายของการจัดระเบียบทางสังคมไว้ว่า หมายถึง 
กระบวนการทางสังคมที่ จัดขึ้นเพื่อควบคุมสมาชิกให้มีความสัมพันธ์กันภายใต้แบบแผนและกฎเกณฑ์เดียวกัน 
เพื่อให้เกิดความเป็นระเบียบเรียบร้อยในสังคม สาเหตุที่ต้องจัดระเบียบทางสังคมก็เพื่อให้การติดต่อสัมพันธ์กันทาง
สังคมเป็นไปอย่างเรียบร้อย เพื่อป้องกันความขัดแย้งระหว่างสมาชิกในสังคม และช่วยให้สังคมด ารงอยู่อย่างสงบสุข
และมั่นคงในสังคม องค์ประกอบของการจัดระเบียบทางสังคม ได้แก่ 1) บรรทัดฐานของสังคม ซึ่งหมายถึงสิ่งที่คน
ส่วนใหญ่ในสังคมยึดถือเป็นแนวทางในการประพฤติ ปฏิบัติ เช่น กฎระเบียบต่าง ๆ โดยเราสามารถแบ่งประเภท
ของบรรทัดฐานทางสังคม ได้เป็น 3 ประเภท คือ วิถีประชาที่เป็นแนวทางการปฏิบัติของบุคคลในสังคมที่ยอมรับ
และปฏิบัติตามความเคยชิน กฎศีลธรรมที่เป็นระเบียบแบบแผนที่สมาชิกในสังคมปฏิบัติอย่างเคร่งครัด หากผู้ใดฝ่า
ฝืนจะถูกสังคมประณามและลงโทษ และกฎหมายที่เป็นข้อบังคับที่เป็นลายลักษณ์อักษร เป็นไปตามกระบวนการ
ยุติธรรม 2) สถานภาพ ซึ่งหมายถึงต าแหน่งที่ได้รับจากการเป็นสมาชิกของสังคม และบุคคลเดียวอาจมีหลาย
สถานภาพได้ แบ่งออกเป็น 2 ประเภท คือ สถานภาพที่ได้จากสังคมเป็นผู้ก าหนดให้ เช่น เพศ อายุ เชื้อชาติ และ
สถานภาพที่ได้มาโดยความสามารถ เช่นจากการประกอบอาชีพ การศึกษา 3)  บทบาท ซึ่งหมายถึงการปฏิบัติตาม
หน้าที่ตามสถานภาพของตน สถานภาพและบทบาทเป็นสิ่งที่มีความสัมพันธ์กัน กล่าวคือสถานภาพเป็นตัวก าหนด
บุคคลให้รู้จักหน้าที่และความรับผิดชอบ บทบาทเป็นตัวก าหนดพฤติกรรม  และ 4) การควบคุมทางสังคม ซึ่ง
หมายถึงการจูงใจให้สมาชิกปฏิบัติตามบรรทัดฐานของสังคมด้วยการให้รางวัลหรือลงโทษ 
 การจัดระเบียบทางสังคม น้ันจะไม่สามารถส าเร็จได้หากไม่ผ่านกระบวนการขัดเกลาทางสังคม
(Socialization) น่ันคือ กระบวนการปลูกฝังบรรทัดฐานของคนกลุ่มใหญ่ในสังคมเกิดขึ้นในตัวบุคคล เพื่อให้อยู่
ร่วมกับผู้อื่นได้อย่างดี สังคมมีความสงบสุข  การขัดเกลาทางสังคมมีทั้งทางตรง (Direct  Socialization) )  คือการ
ที่เด็กได้รับการอบรมสั่งสอนโดยตรงจากครอบครัว  โรงเรียน ถือเป็นการเรียนรู้อย่างแจ่มแจ้ง และทางอ้อม 
(Indirect  Socialization) คือการที่เด็กลอกเลียนพฤติกรรมในสิ่งที่ตนพบเห็น เช่น ลอกเลียนพฤติกรรมของพ่อแม่
ที่ชอบใช้ค าหยาบ  ลูกก็จะพูดค าหยาบด้วย  จุดประสงค์ของกระบวนการขัดเกลาทางสังคม ก็เพื่อปลูกฝังระเบียบ
วินัยแก่สมาชิกในสังคม ให้สมาชิกในสังคมได้รู้จักบทบาทและหน้าที่ของตนตามกาลเทศะและความเหมาะสม และ
เพื่อให้สมาชิกในสังคมเกิดความช านาญและเพิ่มทักษะในการท ากิจกรรมร่วมกับผู้อื่นในสังคม อาจกล่าวได้ว่าการ
ขัดเกลาทางสังคมเป็นวิธีการถ่ายทอดวัฒนธรรม เมื่อสมาชิกในสังคมได้ผ่านกระบวนการขัดเกลาและสมาชิกต่างท า
หน้าที่ตามสถานภาพของตนอย่างเต็มความสามารถ อาจคาดเดาได้ว่าสังคมน้ันย่อมเกิดความเป็นระเบียบเรียบร้อย
ในระดับหน่ึง (สุพัตรา สุภาพ, 2542) 
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ธรรมนูญชีวิตกับการจัดระเบียบทางสังคม 
 ในหนังสือ “ธรรมนูญชีวิต”  ที่เขียนโดยพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) (2553) ได้ให้ค าจัดความของ
ธรรมนูญชีวิตไวว้่า เป็นกฎระเบียบและข้อปฏิบัติเกี่ยวกับชีวิตในหลักธรรมะ นอกจากน้ียังเป็นข้อปฏิบัติที่บุคคลพึง
กระท า เพื่อชีวิตที่มีความสุขและสังคมเป็นระเบียบเรียบร้อย สงบสุข ธรรมนูญชีวิตแบ่งเน้ือหาออกเป็น 2 ส่วน
ด้วยกันคือ วินัยชาวพุทธ และ ธรรมนูญชีวิต โดยในส่วนของวิจัยชาวพุทธจะประกอบไปด้วยสองหมวดหลักคือ การ
วางรากฐานชีวิตให้มั่นและการน าชีวิตให้ถึงจุดหมาย ในส่วนของธรรมนูญชีวิตจะปรกอบด้วยห้าหมวดหลักคือ คน
กับความเป็นคน คนกับสังคม คนกับชีวิต คนกับคน และคนกับมรรคา ซึ่งการน าเสนอการสรุปในคร้ังน้ีท าไปเพื่อท า
ความเข้าใจการจัดระเบียบทางสังคมผ่านการใช้หลักค าสอนของศาสนาพุทธหลักธรรมแบ่งออกเป็น 2 ภาค ได้แก่ 
วินัยชาวพุทธและธรรมนูญชีวิต หลักธรรมแบ่งออกเป็น 2 ภาค ได้แก่ วินัยชาวพุทธและธรรมนูญชีวิต โดยวินัยชาว
พุทธจะกล่าวถึงการเว้นความชั่วทั้งหลาย การรักษาความสัมพันธ์  6 ทิศ และสังหวัตถุ 4 ที่ เน้นให้ทุกคนต้อง
ช่วยเหลือเกื้อกูลกันให้สังคมสงบสุข สามัคคีมีเอกภาพ  
 ในส่วนของธรรมนูญชีวิตจะกล่าวถึงหลักธรรม  5 หมวด ได้แก่ 1) คนกับความเป็นคน คือการท าตัวเป็น
สัตว์ประเสริฐ มนุษย์เป็นสัตว์พิเศษ(ประเสริฐ) ซึ่งแตกต่างจากสัตว์ทั้งอื่นๆ เพราะมนุษย์ฝึกที่จะอาศัยอยู่ร่วมกัน
เรียนรู้และพัฒนาความสัมพันธ์เพื่อที่จะอยู่ร่วมกับผู้อื่นในสังคมได้ 2) คนกับสังคม คือการเป็นคนดีของส่วนรวม ซึ่ง
จะต้องค านึงถึงการมีศีลธรรมเน่ืองจากการอยู่ร่วมกันในสังคมมนุษย์จ าเป็นจะต้องมีพรหมวิหาร 4 ได้แก่ มีความ
เมตตา (ความรัก)  กรุณา(ความสงสาร) มุทิตา (ยินดีเมื่อเห็นผู้อื่นอยู่ดีมีสุข) และอุเบกขา (ความมีใจเป็นกลาง) ต่อ
เพื่อนมนุษย์ด้วยกัน 3) คนกับชีวิต คือการประสบความส าเร็จในด้านต่าง ๆ จะต้องเป็นคนที่มีความมั่นใจในชีวิต
ของตน ไม่หวาดหวั่นพร่ันพรึงต่ออุปสรรคใดใด ก็เพราะได้ด าเนินชีวิตของตนอยู่อย่างดีที่สุดและได้ใช้ชีวิตน้ันให้เกิด
คุณประโยชน์สูงสุดจนประสบความส าเร็จในการด าเนินชีวิต  4) คนกับคน คือการเป็นคู่ชีวิตที่ ดีจะต้องมี
แนวความคิดความเชื่อตลอดจนแนวความสนใจอย่างเดียวกัน เพราะจะสามารถปรับเข้าหากันได้ง่าย ต้องมีความ
เอื้อเฟื้อเผื่อแผ่ ความโอบอ้อมอารี และเข้าใจกัน และคนสืบตระกูลที่ดีนอกจากจะรับทรัพย์สมบัติจากวงศ์ตระกูล
มารักษาสืบต่อแล้ว จะต้องละเว้นความประพฤติทั้งหลายที่เป็นช่องทางของความพินาศ ซึ่งจะเป็นเหตุให้โภคทรัพย์
ย่อยยับไป และ 5) คนกับมรรคา คือการเป็นคนสืบศาสนา เช่น พระภิกษุสงฆ์ ซึ่งเป็นบรรพชิตในพระพุทธศาสนา 
มีหน้าที่ศึกษาปฏิบัติธรรม เผยแผ่ค าสอน สืบต่อพระพุทธศาสนา จะต้องหมั่นพิจารณาตนเองเสมอ ๆ และคนถึง
ธรรมหมายถึง ผู้ที่หมดกิเลสจะไม่เศร้าโศกถึงสิ่งที่ล่วงมาแล้ว ไม่พร่ าเพ้อถึงสิ่งที่ยังไม่มาถึง ด ารงอยู่ด้วยสิ่งที่เป็นปัจจุบัน 
 จากการศึกษาหนังสือธรรมนูญชีวิต ท าให้พบหลักธรรม ข้อพึงปฏิบัติที่เชื่อมโยงกับการจัดระเบียบสังคม
หลายประการ ทั้งการจัดระเบียบระดับบุคคลคือ การจูงใจ การกระตุ้นให้คนระดับปัจเจกปฏิบัติหรือมีความรู้สึก 
ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งน้ัน ๆ ว่าเป็นสิ่งที่ต้องปฏิบัติและแต่กระท าด้วยปัญญาตามหลักศาสนา เช่น การให้บุคคลรู้จัก
บทบาทและหน้าที่ของตนเอง ประพฤติตนต้ังอยู่บนฐานของความดีทั้งหลาย เป็นผู้มีเมตตา เอื้อเฟื้อ ต่อคนอื่น เมื่อ
บุคคลรู้จักหน้าที่ตนและยึดหลักการท าดี ละเว้นความชั่ว สามารถบูรณาการชีวิตตนเองให้เข้ากับสังคมได้ ก็จะเป็น
บุคคลที่ไม่ก่อให้เกิดปัญหาแก่สังคม และการจัดระเบียบระดับสังคมคือ การจัดการความสัมพันธ์ระหว่า งบุคคลใน
สังคม เช่น การรักษาความสัมพันธ์ 6 ทิศ เป็นการปฏิบัติต่อบุคคลอื่นที่เราสัมพันธ์ด้วยอย่างเหมาะสม ซึ่งการจัด
ระเบียบทั้ง 2 ระดับน้ีจะมีความเกี่ยวข้องกัน และอาจกล่าวได้ว่าหลักธรรมต่าง ๆ พยายามจะจัดระเบียบสังคมใน
ระดับวัฒนธรรมคือ การจะน าข้อพึงปฏิบัติที่บัญญัติไว้ไปสู่การเป็นค่านิยม ที่คนในสังคมยอมรับและยึดถือร่วมกัน 
เมื่อหลักธรรมกลายเป็นวัฒนธรรมได้ ก็จะแสดงให้เห็นแบบแผน เป็นระบบ เห็นภาพสังคมที่มีความเป็นระเบียบได้
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อย่างชัดเจน แต่หากจะวิเคราะห์ให้ละเอียดมากยิ่งขึ้น ก็อาจแบ่งระดับของการจัดระเบียบได้อีก 4 ระดับ ดังที่จะ
กล่าวต่อไปน้ี  
 พงษ์สวัสด์ิ สวัสดิพงษ์ (2547 : 3-5) ได้กล่าวไว้ว่า มนุษย์เราจ าเป็นจ าต้องมีการจัดระเบียบทางสังคม 
เพื่อให้เราบรรลุเป้าหมายที่เราต้องการ ซึ่งการจัดระเบียบทางสังคมก็ได้มีการจัดระดับของการจัดระเบียบทางสังคม
ที่สัมพันธ์และเชื่อมโยงกันออกเป็น 4 ระดับด้วยกันคือ การจัดระเบียบระดับอินทรีย์ (organic ordering) การจัด
ระเบียบระดับบุคคล (personal ordering) การจัดระเบียบระดับสังคม (social ordering) การจัดระเบียบระดับ
สัญลักษณ์ (symbolic ordering) ซึ่งคณะผู้ศึกษาจะน าการจัดระเบียบทางสังคมทั้ง 4 ระดับ น้ีมาใช้เป็นแนวคิด
หลักในการวิเคราะห์การจัดระเบียบทางสังคมกับธรรมนูญชีวิตเพื่อให้ผู้อ่านได้เห็นถึงตัวอย่างและความเชื่อมโยง
ของการจัดระเบียบในแต่ละระดับ 
 
1. การจัดระเบียบระดับอินทรีย์ (organic ordering) 
 คณะผู้ศึกษาจะกล่าวในเรื่องของความจ าเป็นขั้นพื้นฐานของมนุษย์ ไม่ว่าจะเป็น น้ า อาหาร อากาศ ความ
อบอุ่น การสืบพันธุ์ หรือความต้องการทางชีวภาพอื่นๆ ล้วนแต่เป็นสิ่งที่มนุษย์และสิ่งมีชีวิตอื่นๆในโลกน้ีต้องการ
ทั้งสิ้น แต่ถ้าหากความจ าเป็นดังกล่าวขาดแล้วซึ่งกฎระเบียบและข้อบังคบ สังคมก็อาจจะไม่สามารถพัฒนาและก้าว
เดินต่อไปได้ โดยในหนังสือธรรมนูญชีวิตได้กล่าวถึงหลักของศีล 5 ที่เป็นข้อประพฤติปฏิบัติที่มนุษย์ทุกคนพึงมีมิใช่
เพียงแค่พุทธศาสนิกชนเท่าน้ัน  เพราะครอบคลุมความจ าเป็นขั้นพื้นฐานของมนุษย์ในทุก ด้าน เช่น การฆ่าสัตว์เพื่อ
เป็นอาหารเท่าน้ันมิใช่การฆ่าเพื่อความสนุก การไม่ประพฤติผิดในกามกล่าวคือการมีคู่ครองเดียวเพื่อสืบเชื้อสาย
วงศ์ตระกูลเท่าน้ัน ซึ่งหากมนุษย์ทั้งหลายประพฤติปฏิบัติตามหลักศีล 5 อย่างเคร่งครัดแล้วน้ันสังคมมนุษย์ก็จะมี
แต่ความสงบสุข  

2. การจัดระเบียบระดับบุคคล (personal ordering) 

 ในการจัดระเบียบระดับน้ีส าคัญอย่างยิ่งในการจัดระเบียบทางสังคม เพราะเป็นเรื่องของ บุคลิกภาพของ
บุคคล (personality) หมายถึงรวมเร่ือง จิตใจ สติปัญญา ความนึกคิด อารมณ์และความรู้สึกของมนุษย์ ซึ่งหาก
น ามาวิเคราะห์ร่วมกับธรรมนูญชีวิตจะท าให้เห็นว่าหลักธรรมค าสอนทุกข้อสามารถช่วยในการขัดเกลาจิตใจ 
สติปัญญา ความนึกคิด อารมณ์และความรู้สึกของมนุษย์ได้ดี โดยคณะผู้ศึกษาจะยกตัวอย่างจากหลักกุศลกรรม 10 
ประการ ประกอบไปด้วย การละเว้นการฆ่า ละเว้นการแย่งชิงลักขโมย ละเว้นการประพฤติผิดล่วงละเมิดในของรัก
ของหวงแหนของผู้อื่น ละเว้นการพูดเท็จ ละเว้นการพูดส่อเสียด ละเว้นการพูดค าห ยาบคาย ละเว้นการพูด
เหลวไหล ไม่ละโมบ ไม่คิดร้ายมุ่งเบียดเบียน เข้าใจในหลักกรรมว่าท าดีมีผลดีท าชั่วมีผลชั่ว จะเห็นได้ว่ากุศลกรรม
สิบข้อข้างต้นน้ันส าคัญมากในการพัฒนาระดับจิตใจของมนุษย์แต่ละคนหากเกิดความบกพร่องแม้แต่ข้อเดียว ก็
อาจจะเกิดความขัดแย้งและความวุ่นวายในสังคมตามมาภายหลังได้ ดังน้ันมนุษย์ทุกคนจึงควรที่จะยึดถือไว้เป็น
แนวทางในการด าเนินชีวิตเพื่อที่จะได้พัฒนายกระดับจิตใจของตนเองให้สูงขึ้นจนเป็นที่ยอมรับในสังคม 

3. การจัดระเบียบระดับสังคม (social ordering)   
 หากกล่าวถึงการจัดระเบียบในระดับสังคม คณะผู้ศึกษาอยากจะให้มองไปที่ “โครงสร้างทางสังคม” 
เน่ืองจากสังคมไทยเป็นสังคมที่มีโครงสร้างทางสังคมเช่นเดียวกับโครงสร้างทางสังคมทั่วไปในเรื่องของกลุ่มสังคม
และสถาบันสังคม การที่สังคมไทยมีการเปลี่ยนแปลงมาโดยตลอด ทั้งที่เป็นการเปลี่ยนแปลงแบบไม่มีแบบแผนและ
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มีแบบแผนก่อให้เกิดทั้งผลดีและผลเสียขึ้นในสังคมไทย ในแง่ของผลเสีย พบว่า กระบวนการของความเปลี่ยนแปลง
ดังกล่าวก่อให้เกิดปัญหาในสังคมไทยมากมาย จ าเป็นอย่างยิ่งที่สมาชิกทุกคนในสังคมไทยต้องให้ความร่วมมือ ใน
การร่วมแก้ไขปัญหา ซึ่งอาจจะท าได้โดยการอาศัยหลักพรหมวิหาร4 ซึ่งหมายถึง การมีความปรารถนาดี มีไมตรี 
อยากที่จะช่วยเหลือผู้อื่นให้พ้นจากความทุกข์ เมื่อเห็นผู้อื่นอยู่ดีมีสุขก็มีใจแช่มชื่นเบิกบาน มีความเป็นกลางมอง
โลกตามความเป็นจริง ซึ่งหากสมาชิกทุกคนในสังคมร่วมมือกันสังคมก็จะมีความเป็นระเบียบมากขึ้นอย่างแน่นอน 

4. การจัดระเบียบระดับสัญลักษณ์ (symbolic ordering) 
 ในการจัดระเบียบระดับน้ีคือการที่มนุษย์พยายามขยายขอบเขตหรือเสริมสร้างสัญลักษณ์ของตนเองขณะที่
ก าลังมีปฏิสัมพันธ์กับผู้อื่นหรือขณะก าลังติดต่อสื่อสารกับผู้อื่น ผ่านประสบการณ์ ความคิด ความรู้สึก ความเชื่อ
และค่านิยมต่าง ๆ ของตัวเรา โดยเรามักจะเรียกสิ่งน้ันว่า “วัฒนธรรม” แต่อย่างไรก็ตามในปัจจุบันนับต้ังแต่คนไทย
เราไปรับเอาอิทธิพลของชาวต่างชาติเข้ามา โดยเฉพาะเรื่องของการแต่งกาย จากที่เคยแต่งตัวรัดกุมมิดชิด ก็แต่งตัว
นุ่งน้อยห่มน้อยเป็นที่ล่อตาล่อใจเพศตรงข้าม ซึ่งอาจจะก่อให้เกิดอาชญากรรมดังที่เห็นในข่าวอยู่บ่อยคร้ัง ดังน้ันถ้า
เราน าเอาหลักธรรมต่างๆมาขัดเกลาตัวเราให้ดี คิดดีท าดี สุภาพทั้งกาย วาจา ใจ ก็อาจจะปรับเปลี่ยนตัวเองให้
แต่งตัวสุภาพขึ้นมิดชิดขึ้นเพื่อป้องกันปัญหาที่อาจจะเกิดตามมาได้ นอกจากน้ีปัญหาอีกอย่างหน่ึงที่เป็นปัญหาใหญ่
ของสังคมไทยก็คือ เร่ืองของการมีเพศสัมพันธ์ก่อนวัยอันควร เพราะเยาวชนของไทยในปัจจุบันนิยมเลียนแบบ
พฤติกรรมของชาวต่างชาติเป็นจ านวนมากท าให้มองเรื่องของการมีเพศสัมพันธ์เป็นเร่ือง ดี และเลียนแบบโดย
ปราศจากการเข้าใจอย่างถ่องแท้ (การป้องกัน) จึงท าให้เกิดปัญหาท้องในวัยเรียนตามมา ซึ่งเด็กส่วนใหญ่ก็นิยมที่จะ
ไปท าแท้งท าให้เป็นตราบาปติดตัว ดังน้ันหากเราคนไทยทุกคนช่วยกันอบรมบ่มเพาะวัฒนธรรมดี  ๆ ที่มีรากฐาน
มากจากค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าให้กับคนในสังคมของเรา คณะผู้ศึกษาเชื่อว่าอีกไม่นานสังคมไทยจะพัฒนาไปสู่
สังคมที่มีแต่ความรักสามัคคีและปรองดองกันได้อย่างแน่นอน 
 กล่าวโดยรวมคือ การจัดระเบียบสังคมโดยยึดหลักธรรมะจะเน้นที่ความคิดและความประพฤติของตัว
ปัจเจกเป็นส าคัญ ต่างจากการจัดระเบียบโดยธรรมนูญของรัฐที่เน้นโครงสร้างทางสังคม เน้นกฎหมายเป็นส าคัญ 
กล่าวคือการให้บุคคลเป็นผู้มีศีลมีธรรมในตนเองก่อน และให้ตระหนักถึงสถานภาพและบทบาทของตน มีวิ นัยใน
การด าเนินชีวิต ฉลาดคิด เพื่อน าตนไปสู่เป้าหมายชีวิตที่ดีงาม แต่มนุษย์เป็นสัตว์สังคมดังน้ันจึงไม่สามารถด ารงชีวิต
อยู่ได้เพียงล าพัง การที่สังคมจะเป็นระเบียบได้ ก็ต้องเกิดการรากฐานการมีปฏิสัมพันธ์ที่ดีต่อกันระหว่างบุคคล 
หลักธรรมข้อที่แสดงให้เห็นถึงการมีปฏิสัมพันธ์ที่ดีต่อกัน หรือกฎในการรักษาความสัมพันธ์ระหว่างกัน เช่น การที่
ทุกคนต้องช่วยเหลือเกื้อกูลกันให้สังคมสงบสุขด้วยสังคหวัตถุ 4 คือ การช่วยเหลือผู้อื่นโดยการให้ทานให้สิ่งของ 
การพูดจากันด้วยปิยวาจา การช่วยเหลือด้วยก าลังแรงกาย ท าประโยชน์ให้ผู้อื่น และช่วยแก้ปัญหา เป็นต้น สภาพ
สังคมปัจจุบันไม่ว่าจะที่ประเทศไทย หรือทั่วโลกมักกล่าวอ้างถึงความเป็นประชาธิปไตย ที่ทุกคนต้องเสมอภาคกัน 
มีสิทธิเสรีภาพเสมอกัน จนละเลยการด าเนินชีวิตที่มีความเอื้ออาทร เห็นอกเห็นใจกัน ทุกคนอ้างความชอบธรรมใน
การเบียดเบียนสิทธิเสรีภาพผู้อื่น มุ่งหาแต่ผลประโยชน์ให้ตนเอง ท าให้เกิดการทะเลาะ การต่อสู้ระหว่างมนุษย์
ด้วยกัน แบ่งฝ่ายแบ่งพวก เพราะแต่ละกลุ่มก็เรียกร้องสิ่งต่าง ๆ เพื่อมาตอบสนองความต้องการที่ไม่มีสิ้นสุดของตน 
สังคมทุกวันน้ีจึงเปรียบเสมือนสมรภูมิรบระหว่างผู้มีผลประโยชน์ที่ขัดกัน กฎหมาย กฎระเบียบที่มีในสังคมเป็น
เหมือนสิ่งป้องกันความวุ่นวาย ความรุนแรงที่จะเกิดจากสมาชิก มากกว่าจะเป็นแบบแผนที่น าไปสู่ความสงบสุขที่
แท้จริงของสังคม 
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 ฉะน้ันหลักธรรมในพระพุทธศาสนาจึงเป็นสิ่งที่สามารถใช้ในการจัดระเบียบสังคมได้อย่างดี เพราะ
จุดประสงค์ของหลักธรรมไม่ได้มุ่งเน้นให้คนสนใจแต่สิทธิเสรีภาพตน ไม่ได้มุ่งเน้นให้คนเห็นแก่ตัวเองเท่าน้ัน แต่ยัง
เป็นสิ่งที่ช่วยให้สังคมเกิดความน่าอยู่ สงบสุข จากการปลูกฝังให้บุคคลเป็นคนดี มีศีลธรรม มีปัญญา เพื่อ
วางรากฐานไปสู่การเป็นสมาชิกที่ดีของสังคม เมื่อบุคคลมีปฏิสัมพันธ์กัน มาอยู่ร่วมกันในสังคมที่เป็นเสมือนเวที
กลางให้ทุกคนช่วยกันสร้างสรรค์แต่สิ่งดีงาม เป็นพื้นที่ให้สมาชิกในสังคมมาติดต่อกัน เพื่อช่วยเหลือ เกื้อกูล รักและ
สามัคคีกัน น าพาสมาชิกในสังคมพัฒนาไปในทางที่ดีงามร่วมกัน หากการจัดระเบียบสังคมโดยหลักธรรมถูกน าไปใช้
เผยแผ่ในสังคมให้มากขึ้นกว่าน้ี ท าให้มนุษย์ทุกคนยึดมั่นในความดี มีเมตตา เอื้อเฟื้อ และท าประโยชน์แก่สังคมและ
ผู้อื่นเสมอ โลกใบน้ีอาจจะสงบสุขน่าอยู่ ไม่มีภาวะสงคราม ไม่มีการแย่งชิงทรัพยากรต่าง ๆ เหมือนที่เป็นอยู่ ณ 
ปัจจุบัน 
 
ข้อวิจารณ์ จุดเด่น-จุดด้อย และข้อเสนอแนะ 
 จากการศึกษาเร่ืองธรรมนูญชีวิตโดยผ่านแนวคิดการจัดระเบียบทางสังคมในแง่สังคมวิทยา คณะผู้ศึกษา
พบว่าหนังสือธรรมนูญชีวิตน้ีมีทั้งจุดเด่นและจุดด้อย ดังต่อไปน้ี  
 จุดเด่นคือ ธรรมนูญชีวิตมีการส่งเสริมให้บุคคลรู้จักบทบาทและหน้าที่ของตนเอง ประพฤติตนต้ังอยู่บน
ฐานของความดีทั้งหลาย และส่งเสริมให้มีการจัดการความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลในสังคมให้เป็นไปด้วยดี กล่าวคือ 
มีการจัดแบบแผนความประพฤติระหว่างคนในสังคม  เช่น เร่ืองการรักษาความสัมพันธ์ 6 ทิศ แบบแผนความ
ประพฤติที่ควรปฏิบัติระหว่างกัน ได้แก่ การเป็นลูกต้องเคารพและเลี้ยงดู ตอบแทนบุญคุณพ่อแม่ พ่อแม่ก็ต้อง
อบรมสั่งสอนลูกให้เป็นคนดี ให้การศึกษา ให้ทรัพย์สิน การเป็นศิษย์ต้องแสดงความเคารพครูอาจารย์ ครูอาจารย์
ต้องอบรมและถ่ายทอดความรู้ให้ศิษย์อย่างต้ังใจ การเป็นสามีภรรยาต้องให้เกียรติและดูแลซึ่งกันและกัน การเป็น
เพื่อนต้องเอื้อเฟื้อ แบ่งปัน ร่วมทุกข์ร่วมสุข การเป็นหัวหน้าและลูกน้อง หัวหน้าต้องบริหารคนให้ถูกกับงาน ให้
ค่าจ้างที่เหมาะสม ลูกน้องต้องขยันท างาน และสุดท้ายการเป็นพุทธศาสนิกชนต้องเคารพนับถือพระสงฆ์ สงฆ์พึง
สอนธรรมะให้แก่ฆราวาส  ซึ่งหากสมาชิกในสังคมปฏิบัติตามแบบแผนความสัมพันธ์แล้วก็จะท าให้สังคมเราน้ันมี
ความเป็นระเบียบเรียบร้อย และบุคคลก็สามารถที่จะด าเนินชีวิตประจ าวัน ด ารงอยู่ร่วมกับบุคคลอื่นได้เป็นอย่างดี 
รวมไปถึงการเขียนโดยใช้ประโยคที่สั้น กระชับ ใช้ภาษาที่สามารถเข้าใจได้ง่าย เหมาะส าหรับบุคคลทั่วไป ทุกช่วง
วัย และมีการแปลเป็นภาษาอังกฤษเพื่อให้ชาวต่างชาติสามารถอ่านและท าความเข้าใจในหลักธรรมของศาสนาพุทธ
ได้อีกด้วย  
 จุดด้อยคือ มีหลักธรรม ข้อปฏิบัติที่ยากเกินไป อาจน ามาปฏิบัติไม่ได้ทั้งหมด เช่น คนถึงธรรม หรือการเป็น
ผู้หมดกิเลส จะเป็นผู้ที่ไม่โศกเศร้ากับสิ่งที่ผ่านมาแล้ว ไม่เพ้อถึงสิ่งที่ยังมาไม่ถึง อยู่กับปัจจุบัน ละอัตตาว่าตัวเราของ
เราได้ ปราศจากความรู้สึกปรุงแต่งใด ๆ ไม่มีสุขไม่มีทุกข์ มีชีวิตอยู่แบบไม่เดือดร้อน เวลาจะตายก็ไม่โศกเศร้า ซึ่งใน
ความเป็นจริงแล้วบุคคลทั่วไปไม่สามารถที่จะละกิเลสทั้งปวงได้ ตราบใดที่ยังเป็นมนุษย์สามัญชนธรรมดาก็ย่อมมี
ความรัก โลภ โกรธ หลง เป็นธรรมดาและหลักธรรมบางข้ออาจไม่สอดคล้องกับสถานการณ์ปัจจุบัน กล่าวคือ 
ปัญหาความไร้ระเบียบในสังคมปัจจุบันมีความซับซ้อนมากขึ้น ดังน้ันวิธีการที่จะแก้ไขปัญหาอาจจะต้องมีรูปแบบที่
หลากหลายและอาศัยการบูรณาการ ไม่สามารถยึดหลักธรรมะเป็นตัวควบคุมและจัดการปัญหาความไร้ระเบียบใน
สังคมบางอย่างได้ เช่น ปัญหาการทิ้งขยะในที่สาธารณะ ที่เป็นเรื่องของสามัญส านึก อาจไม่ได้เกี่ยวข้องกับการเป็น
คนดี มีศีล 5 ดังน้ันจึงต้องใช้กฎหมายมาบังคับแทน เพื่อให้บุคคลละเว้นการกระท าดังกล่าว เป็นต้น 
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 เน่ืองจากหนังสือธรรมนูญชีวิตน้ี เป็นเรื่องที่น่าสนใจและมีคุณค่าต่อสังคมเป็นอย่างยิ่ง คณะผู้ศึกษาจึงมี
ความเห็นว่า ควรจะมีการน าเสนอและเผยแพร่หลักธรรมในรูปแบบที่หลากหลายนอกเหนือจากการตีพิมพ์ เช่น 
การน าเสนอผ่านสื่อต่าง ๆ ออนไลน์ รายการโทรทัศน์ เพื่อสามารถเข้าถึงประชาชนทั่วไปได้อย่างรวดเร็วและ
ครอบคลุม นอกจากน้ีคณะผู้ศึกษายังเห็นว่ากลุ่มเยาวชนน้ันควรจะได้ศึกษาหนังสือธรรมนูญชีวิต เพื่อเป็นแนวทาง 
เป็นหลักการในการประพฤติ ปฏิบัติตน สู่การเป็นสมาชิกที่ดีของสังคมต่อไป ดังน้ันควรปรับรูปแบบภาษาให้มีความ
น่าสนใจและสามารถดึงดูดเยาวชนให้รู้สึกว่าเร่ืองศาสนาและหลักธรรมะไม่ใช่เป็นสิ่งไกลตัว ไม่ใช่เป็นเพียงเร่ืองของ
คนสูงอายุเท่าน้ัน  
 
สรุป 
 ธรรมนูญชีวิตมีหลักธรรม ข้อพึงปฏิบัติที่เชื่อมโยงกับการจัดระเบียบสังคมไว้ด้วยหลายประการกระตุ้นให้
คนระดับปัจเจกปฏิบัติหรือมีความรู้สึก ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งน้ัน ๆ ว่าเป็นสิ่งที่ต้องปฏิบัติและแต่กระท าด้วยปัญญา
ตามหลักศาสนา การให้บุคคลรู้จักบทบาทและหน้าที่ของตนเอง ประพฤติตนต้ังอยู่บนฐานของความดีทั้งหลาย เป็น
การจัดระเบียบสังคมโดยหลักธรรมะจะเน้นที่ความคิดและความประพฤติของตัวปัจเจกเป็นส าคัญ ต่างจากการจัด
ระเบียบโดยธรรมนูญของรัฐที่เน้นโครงสร้างทางสังคม เน้นกฎหมายเป็นส าคัญ กล่าวคือการให้บุคคลเป็นผู้มีศีลมี
ธรรมในตนเองก่อน และให้ตระหนักถึงสถานภาพและบทบาทของตน มีวินัยในการด าเนินชีวิต ฉลาดคิด เพื่อน าตน
ไปสู่เป้าหมายชีวิตที่ดีงาม แต่มนุษย์เป็นสัตว์สังคมดังน้ันจึงไม่สามารถด ารงชีวิตอยู่ได้เพียงล าพัง การที่สังคมจะเป็น
ระเบียบได้ ก็ต้องเกิดการรากฐานการมีปฏิสัมพันธ์ที่ดีต่อกันระหว่างบุคคล หลักธรรมข้อที่ แสดงให้เห็นถึงการมี
ปฏิสัมพันธ์ที่ดีต่อกัน หรือกฎในการรักษาความสัมพันธ์ระหว่างกัน เช่น การที่ทุกคนต้องช่วยเหลือเกื้อกูลกันให้
สังคมสงบสุขด้วย 
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Abstract 

This article is preliminary research project.  We argued that one way of measuring whether 

a democracy is of the lasting sort is to determine whether a democratic political culture has 

developed.  It is often mistakenly assumed that to have democratic institutions in place or to 

conduct regular free and fair elections is tantamount to a mature democracy.  Since democratic 

political culture is the founding of government and essential of democracy stability .The purpose 

of research project is ( 1)  to compare study the principal cultural in local villages both in the 

Northeast and the Southern border province of Thailand.  ( 2)  to analyze the political culture of 

people both contributing and non - contributing to the democracy development, and fact finding 

will give to development and preserve cultural diversity that fit to democracy in each areas . 

Qualitative research method was used to collect and analyze  data from target areas. 

 

Keywords: Political Culture,  Democratic Political Culture, Civic Culture, Thai Political Culture   
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บทคัดย่อ 

 

บทความน้ีเป็นส่วนหน่ึงของโครงการวิจัยในระยะเร่ิมต้น ต้องการชี้ให้เห็นว่าสังคมใดสังคมหน่ึงจะเป็น

ประชาธิปไตยที่คงทนถาวรหรือไม่น้ัน  ต้องดูว่าสังคมน้ันมีการพัฒนาวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย

ได้มากน้อยเพียงใด มักมีการเข้าใจผิดอยู่เสมอว่า เมื่อมีสถาบันทางการเมืองแบบประชาธิปไตยและมีการเลือกต้ัง

อย่างอิสระ และมีความยุติธรรมก็หมายถึงมีความเป็นประชาธิปไตยสมบูรณ์แล้ว วัฒนธรรมทางการเมืองแบบ

ประชาธิปไตยเป็นรากฐานส าคัญของระบบการเมืองการปกครอง และเป็นสิ่งจ าเป็นอย่างมากส าหรับการปกครอง

ระบอบประชาธิปไตยที่มีเสถียรภาพ  วัตถุประสงค์โครงการวิจัย (1) เพื่อต้องการศึกษาเปรียบเทียบวัฒนธรรมทาง

การเมืองหลักหรือที่มีลักษณะเด่นในชุมชนท้องถิ่น ทั้งของภาคอีสานและเขตสามจังหวัดชายแดนใต้ของไทย (2) 

เพื่อวิเคราะห์เปรียบเทียบว่าวัฒนธรรมทางการเมืองในชุมชนท้องถิ่นระหว่างสองภูมิภาคน้ี มีส่วนใดเอื้อและส่วนใด

ไม่เอื้อ หรือเป็นอุปสรรคต่อการพัฒนาประชาธิปไตย ข้อค้นพบจะน าไปสู่ข้อเสนอแนะในการพัฒนาและอนุรักษ์สืบ

ทอดความหลากหลายของเอกลักษณ์วัฒนธรรมทางการเมืองที่เหมาะสมสอดคล้องกับประชาธิปไตยในแต่ละพื้นที่ 

ใช้การศึกษาวิจัยเชิงคุณภาพ ท าการเก็บรวบรวมและวิเคราะห์ข้อมูลในพื้นที่เป้าหมาย คือ จังหวัดขอนแก่น และ 

ปัตตานี 

 

ค าส าคัญ :  วัฒนธรรมทางการเมือง, วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย, วัฒนธรรมแบบพลเมือง, 

วัฒนธรรมทางการเมืองไทย, 
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ค าน า 

    ข้อค้นพบในทางวิชาการได้กล่าวถึงตัวชี้วัดส าคัญประการหน่ึงว่า สังคมใดสังคมหน่ึงจะเป็นประชาธิปไตยที่
คงทนถาวรหรือไม่ น้ัน ก็ คือการดูว่าสังคม น้ันมีการพัฒนาวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย ( a 
democratic political culture) ไปได้มากน้อยเพียงใด   ในบางประเทศที่มีการพัฒนารัฐธรรมนูญขึ้นมาเป็น
แบบอย่างที่ดี  มีสถาบันทางการเมืองแบบประชาธิปไตยที่ซับซ้อน (elaborate democratic institutions) มีกลุ่ม
คนที่คอยจับตาดูการท างานของรัฐบาลในด้านความโปร่งใส (public watchdogs) มีการเลือกต้ังตามปกติและมี
การต่อสู้กันทางการเมืองของคู่แข่งที่ไม่ใช้ความรุนแรงมากนัก  ถึงกระน้ันเราก็ยังไม่อาจสรุปได้ว่าสังคมน้ันมี
วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยแล้ว  บ่อยคร้ังยังมีการเข้าใจผิดอยู่เสมอว่าเมื่อมีสถาบันทางการเมือง
แบบประชาธิปไตย เช่น มีรัฐธรรมนูญ มีการจัดให้มีการเลือกต้ังอย่างอิสระและมีความยุติธรรมแล้ว (free and fair elections) 
ก็หมายถึงมีความเป็นประชาธิปไตยที่สมบูรณ์แล้ว   (http://pambazuka.org/en/category/features/61256)  
ซึ่งแท้ที่จริงแล้วหาเป็นเชน่น้ันไม่ 

   เรื่องความส าคัญของวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยน้ัน  ไม่ใช่เป็นเรื่องที่พูดเกินเลยความเป็น
จริง (overstated)  เน่ืองจากโดยข้อเท็จจริงแล้ว  วัฒนธรรมทางการเมืองเป็นตัวก าหนดรูปแบบของสถาบันทาง
การเมืองการปกครองต่างๆว่า  เจ้าหน้าที่ของรัฐจะใช้อ านาจในการปกครองได้อย่างไร  ใครคือผู้มีอ านาจในสังคม
และในรัฐบาล  ใครคือผู้มีส่วนร่วมในการตัดสินใจในเร่ืองนโยบาย  และประชาชนจะท าให้พวกผู้น า มีความ
รับผิดชอบในการท างานได้อย่างไร  ทว่าไม่ว่าวัฒนธรรมทางการเมืองจะเป็นประชาธิปไตยหรือไม่  แต่ความจริงก็
คือมันจะมีผลต่อการมีประสบการณ์ทางการเมืองของประชาชนในระบบการเมืองทั้งหมด  ไม่ว่าจะเป็นเรื่องการมี
ประสบการณ์ต่อฝ่ายบริหาร ต่อฝ่ายนิติบัญญัติ และตุลาการ ต่อระบบราชการ พรรคการเมือง และกลุ่มประชา
สังคม ฯลฯ  รวมถึงการมีประสบการณ์ต่อกระบวนการทางการเมือง เช่น พฤติกรรมการเข้าไปมีส่วนร่วมกับ
กิจกรรมของพรรคการเมือง  หรือการเข้าร่วมกับกลุ่มต่างๆ   และปัจเจกชนในฐานะที่เป็นพลเมืองคนหน่ึง  รวมถึง
การมีส่วนร่วมในกระบวนการก าหนดนโยบายด้วย     จึงเห็นได้ว่าวัฒนธรรมทางการเมืองเป็นรากฐานที่ส าคัญของ
ระบบการเมืองการปกครองของประเทศน้ันๆอย่างแท้จริง 

  อย่างไรก็ดี  ค าว่า “วัฒนธรรมทางการเมือง” และ “วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย”  ไม่ใช่เป็น
สิ่งที่สามารถให้นิยามความหมายกันได้ง่าย  เน่ืองจากมันมีลักษณะพิเศษตรงที่เป็นตัวก าหนดบรรทัดฐานทาง
จริยธรรม (ethical norms)  และยังเป็นมาตรฐานของการประพฤติปฏิบัติ (standard of behavior) ส าหรับ
รัฐบาล หน่วยงานหรือองค์การ และปัจเจกชนทั่วไป  และเป็นที่ประจักษ์ว่าในหลายประเทศที่ละเลยไม่เอาใจใส่ต่อ
การสร้างวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย  บ่อยคร้ังประเทศเหล่าน้ันจะมีโอกาสหวนกลับไปสู่การ
ปกครองแบบประชาธิปไตยที่ไม่มีตัวตนหรือประชาธิปไตยแบบภาพลวงตา (ghost democracies) ดังตัวอย่างของ
หลายประเทศในอดีตที่ผ่านมาแล้ว (http://pambazuka.org/en/category/features/61256) 

http://pambazuka.org/en/category/features/61256
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   การปกครองระบอบประชาธิปไตยของประเทศไทย  เป็นรูปแบบการปกครองที่ไทยเรารับเอามาจากประเทศ
ตะวันตก แม้ว่าการปกครองแบบน้ีจะเป็นที่นิยมกันทั่วไปในนานาอารยประเทศ และได้รับการยอมรับจากสังคมไทย
อย่างกว้างขวาง แต่การปกครองระบอบดังกล่าวก็ยังไม่สามารถประสานเข้ากับวิถีชีวิตคนไทยได้อย่างสนิทแนบแน่น 
อาจกล่าวได้ว่าคนไทยส่วนใหญ่ยังไม่มีจิตวิญญาณประชาธิปไตยหรือมีวิถีชีวิตแบบประชาธิปไตยอย่างแท้จริง ทั้งน้ี
เป็นเพราะมีเงื่อนไขส าคัญที่เกี่ยวข้องหลายประการอันเป็นอุปสรรคส าคัญยิ่งต่อการพัฒนาประชาธิปไตยของไทย 
ปัจจัยส าคัญประการหน่ึง คือเร่ือง “วัฒนธรรมทางการเมืองของไทย” แบบเดิมที่ตกอยู่ภายใต้อิทธิพลของระบบ
อุปถัมภ์มายาวนาน ท าให้วัฒนธรรมทางการเมืองไทยค่อนไปทางอ านาจนิยมและประเพณีนิยม อันเน่ืองมาจาก
สังคมไทยมีพื้นฐานเดิมมาจากสังคมเกษตรกรรม กอปรกับความมีเอกลักษณ์เฉพาะตัวของสังคมไทยเอง (พรอัมริ
นทร์  พรหมเกิด,2558 ก.) 

หากศึกษาประวัติศาสตร์การก าเนิดระบอบประชาธิปไตยในโลกตะวันตกพบว่า ระบอบประชาธิปไตยใน
ยุโรปยุคกรีกโบราณ   เกิดจากเหตุผลของการต้ังค าถามเรื่องการแสวงหารูปแบบการปกครองที่ดีกว่าของบรรดา
นักปราชญ์ทางการเมือง แต่ระบอบประชาธิปไตยในยุโรปยุคสมัยใหม่เป็นผลผลิตของการต่อสู้ เรียกร้องของ
ประชาชน เน่ืองจากเกิดการเปลี่ยนแปลงค่านิยมทางการเมืองของประชาชนกลุ่มต่างๆ โดยสรุปแล้ว การพัฒนา
ระบอบประชาธิปไตยของประเทศต่างๆในยุโรปมีปัจจัยที่เกี่ยวข้องจ านวนมาก ทั้งที่เป็นปัจจัยด้านแนวคิดปรัชญา
การเมือง ปรัชญาด้านการพัฒนาเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม รวมถึงปัจจัยภายนอกประเทศที่เกิดจากการ
เปลี่ยนแปลงของระบบการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมระหว่างประเทศ ดั งน้ัน การหยิบฉวยเอาระบอบ
ประชาธิปไตยของยุโรปมาใช้ในเมืองไทยโดยปราศจากการพัฒนาวัฒนธรรมทางการเมือง ค่านิยม และทัศนคติ
ทางการเมืองของประชาชนให้สอดคล้องกับระบอบประชาธิปไตย  นับเป็นเหตุผลส าคัญอีกประการหน่ึงที่ท าให้
ประชาธิปไตยของไทยอ่อนแอและล้มเหลวมาโดยตลอด 

เมื่อสิ้นสุดลงของระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์   ก็ไม่ได้ส่งผลให้วัฒนธรรมทางการเมืองไทยที่ผ่านมามี
การเปลี่ยนแปลงไป  เน่ืองจากการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองเมื่อปี พ .ศ. 2475 เป็นการมุ่งเปลี่ยนแปลงในเชิง
โครงสร้างอ านาจและสถาบันทางการเมืองต่างๆเสียมากกว่า  แต่ละเลยการเปลี่ยนแปลงระบบความคิด ความเชื่อ
พื้นฐาน ค่านิยม และพฤติกรรมด้ังเดิม ซึ่งก็คือวัฒนธรรมทางการเมืองไทยที่ฝังรากลึกมาเป็นเวลาช้านานอันได้แก่ 
ระบบอุปถัมภ์และระบบอ านาจนิยม การยึดมั่นในตัวบุคคลมากกว่าหลักการ การจัดล าดับฐานะในความสัมพันธ์
ระหว่างบุคคล ความเป็นอิสระนิยม การยึดมั่นในประเพณีด้ังเดิม มีความเฉื่อยชาไม่กระตือรือร้นสนใจในกิจกรรม
ทางการเมือง ขาดความเชื่อมั่นในตนเอง มองโลกในแง่ร้ายและขาดความไว้วางใจคนอื่น เป็นต้น (ทินพันธุ์ นาคะตะ
,2543) ซึ่งปัจจัยทั้งหมดน้ีล้วนแต่เป็นอุปสรรคขัดขวางต่อการปกครองแบบประชาธิปไตยทั้งสิ้น    ขณะที่ผู้คนส่วน
ใหญ่ ของประเทศแม้กระทั่ งในยุคปัจจุบันก็ยั งมีความเข้าใจประชาธิปไตยแต่เพียงผิวเผิน ผลคือท าให้
กระบวนการพัฒนาประชาธิปไตยไทยในภายหลังถูกบิดเบือนเพื่อให้เกิดความชอบธรรม หรือเพื่อเอื้อประโยชน์แก่
กลุ่มการเมืองบางกลุ่ม  และยังสร้างความแตกแยกให้กับสั งคมไทยเป็นอย่างมาก ในสภาพการณ์ที่สถาบันทาง
การเมืองและกระบวนการทางการเมืองขาดอุดมการณ์ประชาธิปไตยรองรับ จึงมีผลท าให้ประชาธิปไตยไทยอ่อนแอ
และพัฒนาให้เข้มแข็งอย่างมีเสถียรภาพได้ยาก (พรอัมรินทร์ พรหมเกิด,2556) 
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เราอาจกล่าวได้ว่า  ปัญหาการพัฒนาการเมืองไทยนอกจากเป็นปัญหาทางด้านโครงสร้างทางการเมืองแล้ว  
อีกสิ่งหน่ึงที่เป็นปัญหาส าคัญและมีผลต่อการพัฒนาการเมืองไทยก็คือเรื่อง “วัฒนธรรมทางการเมือง” ซึ่งเป็นเรื่อง
ของทัศนคติ ความคิด ความเชื่อพื้นฐาน และค่านิยมที่ส่งผลต่อพฤติกรรมทางการเมืองของผู้คนในสังคมไทย  ที่
ผ่านมาเราได้มีการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างของสถาบันทางการเมือง  แต่ไม่ได้ค านึงถึงปัจจัยพื้นฐานทางด้านสังคม
และวัฒนธรรมไทย  โดยเฉพาะการมุ่งปลูกฝังด้านวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยให้กลายเป็นส่วนหน่ึง
ของวิถีชีวิตผู้คนในสังคม  น่ีจึงเป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้ประชาธิปไตยของไทยล้มลุกคลุกคลานตลอดมา (พรอัมริ
นทร์ พรหมเกิด,2558 ข.) 

ประมวล รุจนเสรี  (2551) ได้เขียนให้เห็นว่า  คนไทยเวลาพูดถึงเร่ืองวัฒนธรรมก็จะกล่าวแต่เฉพาะเรื่อง
เอกลักษณ์ความมีวัฒนธรรมทางศาสนา ความเชื่อ ศิลปกรรม สถาปัตยกรรม นาฏศิลป์ ดนตรี และวัฒนธรรม
ประเพณีต่างๆเท่าน้ัน  แต่ไม่เคยกล่าวถึงวัฒนธรรมทางการเมืองที่สอดคล้องกับประชาธิปไตยเลย  ผลตามมาคือท า
ให้การพัฒนาประชาธิปไตยไทยตลอดเวลาที่ผ่านมาจึงเน้นเพียงแค่ “รูปแบบ” มากกว่าเน้ือหาที่แท้จริง  และเมื่อ
ประเทศไทยมีการเปลี่ยนแปลงเข้าสู่ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุขมา
นานกว่า 80 ปี   ปรากฎว่าวัฒนธรรมทางการเมืองการปกครองของเราก็ยังมิได้มีการพัฒนาและมีการเปลี่ยนแปลง
แต่อย่างใด     สังคมไทยยังคงยึดมั่นอยู่กับระบบอ านาจนิยมและระบบอุปถัมภ์แบบด้ังเดิม   เขาเห็นว่านับต้ังแต่มี
การเปลี่ยนแปลงการปกครองประเทศเมื่อปี พ.ศ. 2475 เป็นต้นมา  ประเทศไทยยังไม่เคยมีนโยบายหรือโครงการ
ขัดเกลาทางการเมืองที่ เรียกว่า “Political Socialization” เพื่อให้ผู้คนมีทัศนคติ  ระบบความคิดความเชื่อ 
ค่านิยม และพฤติกรรมแบบประชาธิปไตยที่แท้จริงเกิดขึ้นเลย  ไม่ว่าจะในระดับครอบครัว ชุมชน สถาบันการศึกษา
ในระดับต่างๆ รวมถึงสถาบันทางสังคมอื่นๆ  

ประมวล รุจนเสรี ยังเห็นต่อไปอีกว่า  การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองที่ไม่เคยเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมทาง
การเมืองเลย  ได้สร้างความเสียหายให้กับสังคมไทยมาเป็นเวลาช้านาน    ประชาธิปไตยที่แท้จริง ยังไม่เคยเกิดขึ้น
ในสังคมไทย  ขณะเดียวกันวัฒนธรรมด้ังเดิมที่ยังไม่เคยเปลี่ยนแปลงหรือปฏิวัติให้ดีขึ้น  ก็ก่อให้เกิดพฤติกรรมทาง
การเมืองที่ไม่เหมาะสมอีกมายมาย  เขาจึงได้ต้ังค าถามที่ส าคัญว่า  ประเทศไทยถึงเวลาแล้วหรือยังที่จะต้องมีการ
ปฏิวัติวัฒนธรรมทางการเมืองกันเสียใหม่  และสังคมไทยเราถึงเวลาแล้วหรือยังที่จะต้องทบทวนว่า  จะต้องมีการ
ปรับอุดมการณ์ ทัศนคติ ระบบความคิดความเชื่อ ค่านิยม และบรรทัดฐานทางการเมืองของเราเสียใหม่  

นักวิชาการทางด้านรัฐศาสตร์ของไทย เช่น สุรชัย ศิริไกร (2550) วิเคราะห์ว่า ประชาธิปไตยของไทย
นับต้ังแต่มีการเปลี่ยนแปลงการปกครองในปี พ.ศ.2475 เป็นต้นมา รวมระยะเวลามากกว่า 75 ปีน้ันล้มเหลว 
เน่ืองจากผู้น าการเมืองไทยเน้นการพัฒนาประชาธิปไตยโดยการพัฒนาสถาบันทางการเมืองแต่เพียงอย่างเดียว คือ
การร่างรัฐธรรมนูญ การพัฒนาความเข้มแข็งพรรคการเมือง การกระจายอ านาจระหว่างสถาบันการเมือง และการ
พัฒนาองค์กรอิสระขึ้นมาควบคุมตรวจสอบการใช้อ านาจของสถาบันทางการเมืองต่างๆ แต่ละเลยการพัฒนาปัจจัย
ด้าน “วัฒนธรรมทางการเมือง” 
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สุรพงษ์ ชัยนาม (2552) เห็นคล้อยตามในท านองเดียวกันว่า  ประชาธิปไตยของไทยเป็นเพียงแค่ 
“รูปแบบ” มากกว่าเน้ือหาสาระ  การน าเข้ามาซึ่งแนวคิดใหม่ๆ เช่น เร่ืองคุณธรรมจริยธรรมทางการเมือง  หลัก
ธรรมาภิบาล ความโปร่งใส   การมีองค์กรอิสระตามรัฐธรรมนูญเพื่อการตรวจสอบถ่วงดุลที่น าเข้ามาจาก
ต่างประเทศ  ก็เป็นเพียงการน ามาใช้เฉพาะรูปแบบ  แต่ไม่ได้เกิดผลในทางปฏิบัติอย่างจริงจังในการช่วยสร้างให้
ประชาธิปไตยสมบูรณ์ขึ้นมาได้  หรืออาจกล่าวได้ว่า เรามีเน้ือหาที่เป็นประชาธิปไตยบ้างเหมือนกัน  แต่เน้ือหาที่ไม่
เป็นประชาธิปไตยกลับมีมากกว่า เช่น ในสมัยหน่ึงที่มีการแทรกแซงองค์กรอิสระ  การแทรกแซงศาล  การขัด
รัฐธรรมนูญ การละเมิดกฎหมาย การท าลายหลักธรรมาภิบาล การละเมิดสิทธิมนุษยชน  และการท าลายกลไก
ตรวจสอบถ่วงดุล เป็นต้น สิ่งเหล่าน้ีคือลักษณะไม่เป็นประชาธิปไตยที่ด ารงอยู่ในระบอบประชาธิปไตย   สุรพงษ์ 
ชัยนาม ยังชี้ให้เห็นว่า    หลายประเทศในยุโรปต้องใช้เวลาพัฒนาประชาธิปไตยอย่างต่อเน่ืองมาหลายร้ อยปี  
อย่างไรก็ดี  เขาเห็นว่าประชาธิปไตยของไทยก็ต้องมีการพัฒนาตามแบบของไทย  โดยต้องยึดโยงกับจารีตประเพณี 
ค่านิยม วัฒนธรรม และประวัติศาสตร์ของชาติเรา  อันเป็นพื้นฐานส าคัญในการพัฒนาประชาธิปไตยของสังคมไทยเราเอง   

           เช่นเดียวกับที่  Stephen Macedo (2002)  เห็นว่า   การสร้างระบอบประชาธิปไตยให้แข็งแรงไม่ควร
หมายถึงเพียงแค่การสร้างระบบสถาบันขึ้นมาชุดหน่ึง  หรือการสร้างระบบนิติรัฐและรัฐบาลที่มีประสิทธิภาพขึ้นมา
เท่าน้ัน   หากแต่ต้องบ่มเพาะวิถีชีวิตแบบประชาธิปไตยให้ฝังรากลึกลงในตัวของพลเมืองแต่ละคนด้วย โดยผ่าน
เครือข่ายของกลุ่ม องค์กร สมาคม และสถาบันต่างๆ เพราะฉะน้ันประเทศที่มีการบ่มเพาะวัฒนธรรมทางการเมือง
แบบพลเมือง (Civic Culture) น้อย เน่ืองจากมีการเปลี่ยนผ่านจากระบอบเผด็จการไปสู่ประชาธิปไตยอย่างรวดเร็ว 
ย่อมมีปัญหาในการรักษาระบอบประชาธิปไตยไว้ได้เป็นอย่างมาก 

ดังน้ัน ในสังคมไทยเราจึงไม่อาจจะหวังให้ระบอบประชาธิปไตยเข้มแข็งและท างานได้ดีโดยอาศัยการมี
รัฐธรรมนูญที่เป็นลายลักษณ์อักษรที่ดี   หรือการมุ่งเน้นพัฒนาระบบ โครงสร้าง และสถาบันทางการเมืองในระบบ
รัฐสภาที่เป็นทางการแต่เพียงอย่างเดียว   ตามแนวคิดทางสังคมวิทยาการเมืองเห็นว่า   ระบบการเมืองและระบบ
สังคมน้ัน  แท้จริงแล้วมิได้เป็นเพียงผลผลิตจากลายลักษณ์อักษร  เช่น กฎหมายรัฐธรรมนูญ หรือค าสั่งของ
ผู้ปกครอง  หรือการจัดวางระบบ โครงสร้าง และสถาบันทางการเมืองเท่าน้ัน  หากแต่ยังเป็นผลผลิตของสิ่งที่อยู่ลึก
ลงไปมากกว่า  น่ันคือวัฒนธรรม จารีตประเพณี ความเชื่อ และความรู้สึกนึกคิดของผู้คนในสังคมน้ันๆที่เกี่ยวข้อง
กับระบบการเมืองอีกด้วย หรือที่เรียกว่า “วัฒนธรรมทางการเมือง” น่ันเอง   

อย่างไรก็ดี  เน่ืองจากวัฒนธรรมทางการเมืองอาจเปลี่ยนแปลงได้   และในแต่ละสังคมหรือชุมชนก็มี
วัฒนธรรมทางการเมืองที่แตกต่างกัน  อย่างเช่น วัฒนธรรมทางการเมืองในชุมชนท้องถิ่นภาคอีสานกับวัฒนธรรม
ทางการเมืองในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย    และการเปลี่ยนแปลงน้ันมีอัตราไม่เท่าเทียมกันในแต่ละ
สังคมหรือชุมชน (พฤทธิสาณ ชุมพล, 2538) ค าถามส าคัญคือว่า     วัฒนธรรมทางการเมืองหลักที่มีลักษณะเด่นซึ่ง
ปรากฎอยู่ในชุมชนท้องถิ่นทั้งในภาคอีสาน  และในเขตสามจังหวัดชายแดนใต้ของประเทศไทยมีลักษณะเช่นใดบ้าง
วัฒนธรรมทางการเมืองส่วนใดที่เอื้อต่อการพัฒนาประชาธิปไตย  และในส่วนใดที่ไม่เอื้อหรือเป็นอุปสรรคต่อการ
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พัฒนาประชาธิปไตย   และในท้ายที่สุดแล้วจะสร้างเอกลักษณ์วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยให้เกิด
ขึ้นกับชุมชนท้องถิ่นในเขตชนบทภาคอีสานและเขตสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ได้อย่างไร   โจทก์หรือค าถามเหล่าน้ี  
เป็นประเด็นที่ผู้วิจัยให้ความสนใจใคร่ที่จะหาค าตอบจากการศึกษาวิจัยน้ี 

วัตถุประสงค์ของโครงการวิจัย 

1. เพื่อต้องการศึกษาเปรียบเทียบวัฒนธรรมทางการเมืองหลักที่มีลักษณะเด่นในชุมชนท้องถิ่นของทั้ง
ภาค    
อีสานและในเขตสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของประเทศไทยในประเด็นส าคัญต่างๆ 

2. เพื่อวิเคราะห์เปรียบเทียบว่าวัฒนธรรมทางการเมืองในชุมชนท้องถิ่นระหว่างสองภูมิภาคน้ีส่วนใดที่
เอื้อต่อการพัฒนาประชาธิปไตย  และในส่วนใดที่ไม่เอื้อหรือเป็นอุปสรรคต่อการพัฒนาประชาธิปไตย   

3. เพื่อต้องการหาข้อเสนอแนะในการพัฒนารวมถึงการอนุรักษ์และสืบทอดความหลากหลายของ
เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมทางการเมือง ที่เหมาะสมสอดคล้องกับการปกครองแบบประชาธิปไตยและ
เหมาะสมกับแต่ละพื้นที่ชุมชนท้องถิ่นของการศึกษา 

4.  
ประโยชน์ท่ีคาดว่าจะได้รับ และหน่วยงานท่ีน าผลการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

  1.    ผลจากการศึกษาจะท าให้ได้ทราบถึงวัฒนธรรมทางการเมืองหลักหรือที่เป็นลักษณะเด่นในชุมชน
ท้องถิ่นทั้งของภาคอีสาน  และในเขตสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย   อันจะน าไปสู่การเสริมสร้างความเข้าใจ
ทั้งในเชิงทางวิชาการ  และในแง่ของการน าไปสู่การปฏิบัติเชิงนโยบาย เพื่อการสร้างความเข้มแข็งและการพัฒนา
ประชาธิปไตยของชาติบ้านเมืองต่อไป 

2.     ได้ทราบว่าวัฒนธรรมทางการเมืองในระหว่างสองภูมิภาคน้ี   มีวัฒนธรรมทางการเมืองในส่วนใดบ้าง
ที่เอื้อต่อการพัฒนาประชาธิปไตย  และในส่วนใดที่ไม่เอื้อหรือเป็นอุปสรรคต่อการพัฒนาประชาธิปไตย ข้อมูล
ทั้งหมดน้ีจะเป็นประโยชน์ทั้งต่อสถาบันการศึกษาทั้งสองแห่งที่ร่วมโครงการวิจัยด้วยกัน โดยเฉพาะในด้านการเรียน
การสอน คือคณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยขอนแก่น   และคณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์
มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี  และหน่วยงานราชการทั้งในระดับองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น 
(อปท.)  ระดับจังหวัด  ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  และกระทรวงมหาดไทย  
ในการน าเอาผลการวิจัยน้ีไปใช้ประโยชน์ในการแก้ไขปัญหาการพัฒนาประชาธิปไตยไทย และการก าหนดนโยบาย
เพื่อการวางแผนพัฒนาภูมิภาค   ให้มีความมั่นคงทั้งทางด้านสังคมและการเมืองมากขึ้นต่อไป 

3. ท าให้ได้ข้อเสนอแนะในการพัฒนาวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย รวมถึงการอนุรักษ์และ
สืบทอดความมีเอกลักษณ์ของวัฒนธรรมทางการเมือง  ที่สอดคล้องกับการปกครองแบบประชาธิปไตยและมีความ
เหมาะสมสอดคล้องกับแต่ละชุมชนท้องถิ่นน้ันๆ 
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ทฤษฎี  สมมติฐาน หรือกรอบแนวความคิด (Conceptual Framework) 

    การศึกษาน้ีต้ังอยู่บนพื้นฐานความคิดทางสังคมวิทยาการเมืองที่ว่า  ระบบการเมืองแบบใดแบบหน่ึงจะด ารง
อยู่ได้   จะต้องมีวัฒนธรรมทางการเมืองที่เอื้ออ านวยต่อการปกครองแบบน้ัน  เพราะวัฒนธรรมทางการเมืองจะมี
ผลต่อโครงสร้าง และพฤติกรรมทางการเมืองของประชาชนในประเทศน้ันๆ และวัฒนธรรมทางการเมืองเป็นยังเป็น
รากฐานที่ส าคัญของระบบการเมืองการปกครองของประเทศ (ทินพันธุ์  นาคะตะ (2546)   ทว่าวัฒนธรรมทาง
การเมืองแบบประชาธิปไตยเป็นสิ่งจ าเป็นอย่างมาก ส าหรับการมีเสถียรภาพ   และประสิทธิผลของการปกครอง
ระบอบประชาธิปไตย (ทินพันธุ์ นาคะตะ,2546 ; อุไรวรรณ  ธนสถิตย์,http://www.kpi.ac.th/kpith/pdf/ ; 
Brown,2006 ; Nash, 2010)    แท้ที่จริงแล้วการสร้างวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยก็คือ “การสร้าง
ประชาธิปไตยที่ฐานราก”  เพราะวัฒนธรรมทางการเมืองคือรากฐานส าคัญของระบบการเมือง   ดังน้ัน ถ้าต้องการ
ประชาธิปไตยที่แท้จริงต้องมีการปลูกฝังวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยให้เกิดขึ้นในสังคมไทยด้วย  
(บุญเกียรติ การะเวกพันธ์, 2552)     

       ศาตราจารย์ Lucian Pye (2000)  เห็นว่าประเทศที่มีความเป็นประชาธิปไตยผู้คนในสังคมน้ันต้องมี
วัฒนธรรมแบบพลเมือง (Civic Culture)  ลักษณะของวัฒนธรรมแบบพลเมืองตามทัศนะของ Lucian Pye มี
ดังน้ีคือ (1) ประชาชนต้องมีความรู้ในระดับที่สามารถเข้าใจได้ว่า  รัฐบาลและระบบการเมืองมีกระบวนการ
ด าเนินงานอย่างไร (2) ประชาชนต้องมีทัศนคติเชิงบวกต่อรัฐบาล และมีความภูมิใจต่อความเป็นพลเมืองของตน 
(3) ประชาชนต้องมีความอดทนในการรับฟังความคิดเห็นทางการเมืองที่แตกต่างกันกับของผู้อื่น และ (4) ผู้คนใน
สังคมต้องมีความเคารพต่อสิทธิคนอื่นอย่างจริงจัง 

 ผลงานการศึกษาของ Garbriel A. Almond & Sidney Verba (1989) ได้สรุปให้เห็นถึงลักษณะส าคัญ
ของวัฒนธรรมแบบพลเมืองว่า มีองค์ประกอบส าคัญดังต่อไปน้ีคือ (1) การมีความไว้วางใจต่อกัน (trust) (2) การ
เดินทางสายกลางและรู้จักผ่อนปรน (moderation)  (3) ความรู้สึกมีสมรรถนะทางการเมือง (political efficacy)  

 Richard Ellis (1993) ได้กล่าวถึงบุคคลที่มีวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยว่าต้องมีลักษณะ
ดังต่อไปน้ี 

1) การมีทัศนคติที่ ดีต่อเพื่อนมนุษย์ด้วยกันอันเป็นเรื่องการมองโลกในแง่ดี  โดยมาจากความเชื่อที่ว่า
มนุษย์สามารถเอาชนะการกระท าของตนเองได้ 

2) การมีความเชื่อว่าการเมืองเป็นเรื่องส าคัญของประชาชน  และรัฐบาลเป็นเคร่ืองมือส าคัญที่สามารถ
ตอบสนองความต้องการของปัจเจกชนแต่ละคนได้  รวมถึงรัฐบาลสามารถท าให้สังคมโดยรวมบรรลุ
เป้าหมายได้ 

3) การมีความเชื่อว่าสิทธิและเสรีภาพเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์และติดตัวมาแต่ก าเนิด  จึงต้องเป็นสิ่งหวงแหน
รักษาไว้  

ศาสตราจารย์ Harold D. Lasswell และ Abraham Kaplan (1950) เสนอว่า ประชาธิปไตยจะงอกงามก็
ต่อเมื่อประชาชนมีการเข้าสู่สภาพการณ์ทางการเมือง (Politicized) การเข้าสู่สภาพการณ์ทางการเมืองตาม
ความหมายน้ีมีลักษณะดังต่อไปน้ี เช่น (1) การเอาใจใส่ในวิถีหรือเหตุการณ์ทางการเมือง (2)  การมีทัศนคติว่าอย่าง
น้อยที่สุดประชาชนควรจะต้องเข้าไปเกี่ยวข้องกับการเมืองไม่ทางตรงก็ทางอ้อมบ้าง เพราะถึงอย่างไรการเมืองก็

http://www.kpi.ac.th/kpith/pdf/
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ต้องเกี่ยวข้องกับเขาจนได้ และ (3) การมีความเชื่อว่าการเมืองเป็นเรื่องส าคัญที่สมควรจะอุทิศเวลาให้ตามสมควร   
จากแนวคิดของนักวิชาการทั้งสองสะท้อนให้ เห็นว่า  การสร้างวัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยมี
ความส าคัญอย่างมากต่อการสร้างระบอบประชาธิปไตยที่แท้จริง ขณะวัฒนธรรมทางการเมืองที่สอดคล้องกับ
ระบอบประชาธิปไตย  คือ “วัฒนธรรมแบบพลเมือง (Civic Culture)   กล่าวอีกนัยหน่ึงระบอบประชาธิปไตยจะมี
เสถียรภาพได้น้ันต้องมีวัฒนธรรมแบบพลเมืองเป็นตัวค้ าจุน  

โดยสรุปแล้ว  นักวิชาการทั้งหมดที่กล่าวมาล้วนเห็นพ้องกันว่า    วัฒนธรรมทางการเมืองเป็นรากฐาน
ส าคัญของระบบการเมืองการปกครอง   ถ้าจะพัฒนาประชาธิปไตยให้เกิดขึ้นได้ในสั งคมใดสังคมหน่ึงน้ัน   ไม่ควร
เน้นแต่เพียงการพัฒนาระบบ โครงสร้าง และสถาบันทางการเมืองแต่เพียงอย่างเดียว   หากแต่ควรพัฒนา
วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยให้ฝังรากลึกลงในตัวของพลเมืองแต่ละคนด้วย   อาจกล่าวได้ว่า
วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตยกับวัฒนธรรมแบบพลเมืองมีเน้ือหาที่สอดคล้องกันอย่างมาก  ดังน้ัน จึง
ต้องพัฒนาวัฒนธรรมแบบพลเมืองให้เกิดขึ้นก่อนประชาธิปไตยจึงจะเกิดขึ้นได้  และวัฒนธรรมแบบพลเมือง   ก็มี
ตัวอย่างที่เห็นได้ชัดจากข้อเสนอของนักวิชาการคนส าคัญดังได้กล่าวมาแล้ว  จึงสามารถสรุปเป็นกรอบแนวคิดการ
วิจัยได้ตามแผนภาพที่ 1 ดังน้ี 

 

 

 

 

 

แผนภาพที่ 1 : แสดงความสัมพันธ์ระหว่างวัฒนธรรมแบบพลเมืองและวัฒนธรรมทางการเมืองแบบ 
ประชาธิปไตยที่เป็นปัจจัยน าไปสู่การสร้างระบอบประชาธิปไตยที่มีเสถียรภาพ 
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ระเบียบวิธีวิจัย 

       การวิจัยน้ีให้ความสนใจศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบวัฒนธรรมทางการเมืองในสองภูมิภาค คือภาคอีสาน 
โดยใช้เขตพื้นที่เป้าหมายคือ จังหวัดขอนแก่น  และภาคใต้ พื้นที่เป้าหมายคือจังหวัดปัตตานี การวิจัยน้ีใช้ระเบียบ
วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพเป็นแนวทางหลักในการแสวงหาความเข้าใจ  และวิเคระห์ปรากฏการณ์ที่เป็นบริบทเฉพาะ
พื้นที่ (Context – Specific Settings) โดยมีวิธีการศึกษาตามล าดับต่อไปน้ี 

1.  การเก็บรวบรวมข้อมูล 

     ได้ท าการเก็บรวมรวมข้อมูลทั้งปฐมภูมิ (Primary Data) และทุติยภูมิ (Secondary Data) เพื่อให้
สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของการวิจัย กรอบแนวคิดและวิธีการที่ใช้ในการวิเคราะห์ข้อมูล ดังน้ี 

1.1 การเก็บรวบรวมข้อมูลทุติยภูมิ ได้จากการค้นคว้าหนังสือ ต ารา รายงานการวิจัย บทความวิจัย 
วิทยานิพนธ์ วารสารทางวิชาการ สิ่งตีพิมพ์อื่นๆ และข้อมูลออนไลน์จากเว็บไซต์ต่างๆที่เกี่ยวข้องกับแนวคิดและ
ทฤษฎีวัฒนธรรมทางการเมือง วัฒนธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย รวมถึงเร่ืองราวที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรม
ทางการเมืองของไทยและของคนในภูมิภาคท้องถิ่น                          

1.2 การเก็บรวบรวมข้อมูลปฐมภูมิ  มีวิธีการด าเนินการคือ ผู้วิจัยได้ใช้วิธีการเลือกสถานที่ท าการวิจัย
โดยเจาะจงเลือกเอา (Purposive)  พื้นที่ในจังหวัดขอนแก่น  และจังหวัดปัตตานี  เป็นพื้นที่เป้าหมายในการเก็บ
รวบรวมข้อมูล    จากน้ันในแต่ละจังหวัดจะได้ท าการเลือกอ าเภอเป้าหมายมา 1 อ าเภอ  จากแต่ละอ าเภอเลือก
องค์การบริหารส่วนต าบล (อบต.) มา 1 แห่ง จากแต่ละอบต.  เลือกเจาะจงมา 2 หมู่บ้าน  โดยในการเลือกหมู่บ้าน
น้ันจะใช้เกณฑ์แบ่งหมู่บ้านออกเป็น 2 ประเภท คือ หน่ึง หมู่บ้านที่สมาชิกสนใจการเมืองและสนใจเข้าร่วมกับ
กิจกรรมของชุมชน สอง เป็นหมู่บ้านที่มีลักษณะตรงกันข้ามคือสมาชิกไม่สนใจการเมืองและไม่ค่อยมีกิจกรรม
ร่วมกับชุมชน  โดยสรุป พื้นที่การศึกษาทั้ง 2 จังหวัดเป้าหมาย จะได้ 4 หมู่บ้านเป็นพื้นที่การศึกษาวิจัย (ดังตารางที่ 1.) 

ตารางที่ 1 : แสดงการเลือกพื้นที่การวิจัยและหมู่บ้านตัวอย่างของการศึกษา 

พื้นทีก่ารวิจัย 

(จังหวดั) 

อ าเภอ องคก์ารบริหารส่วนต าบล หมู่บ้าน 

ขอนแกน่ น้ าพอง บ้านขาม      1.บ้านส าโรง 

  2.บ้านดอนสวรรค์ 

ปัตตาน ี อ าเภอโคกโพธ์ิ โคกโพธ์ิ      1.บ้านตะเคียนทอง 

     2.บ้านต้นธง 
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จากน้ันจะใช้วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลดังต่อไปน้ี 

  การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In – depth interview) ซึ่งเป็นวิธีการหน่ึงของการเก็บข้อมูล
ตามแนวทางการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยค าถามหลักน้ันจะเป็นการถามตามประเด็นที่ก าหนดไว้ใน
วัตถุประสงค์ 

   การสนทนากลุ่ม (Focus Group) เป็นวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพอีกวิธีห น่ึง  ที่ นิยมใช้ใน
การศึกษาทัศนคติและความคิดเห็น จุดมุ่งหมายหลักของการสนทนากลุ่มเพื่อรวบรวมทัศนคติ 
ความรู้สึก ความเชื่อ ประสบการณ์ และปฏิกิริยาของผู้เข้าร่วมสนทนาเพื่อให้ได้รายละเอียดของ
เรื่องที่ต้องการศึกษา 

 การสังเกตการณ์ (Observation) เป็นวิธีการวิจัยที่นิยมน ามาใช้กันมาก อีกวิธีหน่ึงในแง่มุม
นักวิจัยเชิงคุณภาพ ทั้งน้ีเพราะวิธีการเชิงปริมาณไม่สามารถให้ข้อมูลได้ครบถ้วน  ถ้าไม่ใช้การ
สังเกตการณ์จากพฤติกรรมของบุคคล หรือกลุ่มเป้าหมายในเรื่องที่ต้องการศึกษา (กรรณิการ์ สุข
เกษม, 2555) 

การวิเคราะห์ข้อมูล 

 กระท าได้โดยการน าเอาข้อมูลที่ได้จากวิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยวิธีต่างๆ คือ การสัมภาษณ์เจาะลึก 
การสนทนากลุ่ม การสังเกตการณ์ ข้อมูลจากเอกสาร รายงาน และการบันทึกต่างๆที่เกี่ยวข้องกับประเด็นที่ศึกษา
แล้วน ามาแบ่งเป็นส่วนต่างๆ ที่สื่อความหมายแนวคิด (Concepts) ในเรื่องเดียวกัน แล้วมาท าการให้รหัส (Coding) 
ของกลุ่มหรือประเภทข้อความ (Category) เพื่อให้มีความหมายเหมือนกัน ผลจากการรวมกลุ่มประเภทจะท าให้
เห็นแบบแผนของความสัมพันธ์ (Patterns of Relationship) ของกลุ่มประเภทต่างๆว่าอะไรสัมพันธ์กับอะไร มี
สาระส าคัญหรือมีความหมายอย่างไรโดยใช้โปรแกรม  Microsoft Word  , Excel และ ATLAS.ti เป็นเคร่ืองมือ
ช่วยในการวิเคราะห์ 
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Abstract 

 

This work deals with two ethnics groups: the Tai Lue in Sipson Panna, South Yunnan, 

and the Tai Ahom in the northeast Indian state of Assam. It has to be emphasized that for 

centuries these two minorities had no personal contact. The group known nowadays as the Tai 

Ahom migrated from the border area of Northeast Burma/Southwest Yunnan through Northern 

Burma to the Brahmaputra valley in Assam about 900 years ago. There was a successful Tai 

Ahom kingdom which lasted for 600 years from the mid 13th century until the end of the first 

Burmese-Anglo War in 1826. The Tai Lue established their first kingdom in South Yunnan in the 

beginning of the 12th century. Nowadays, the two groups live under different political systems: 

the Tai Ahom within the parliamentary democracy of India, and the Tai Lue under the 

authoritarian, socialist, one-party state of China. Both groups are, in the states in which they live, 

a social minority and are economically marginalized, without access to the sea and many 

hundreds of kilometers away from the capital of their state. They lived under massive restrictions 

on their cultures throughout their histories due to either foreign domination or as a result of 

assimilation to their respective environments. This fact has been held up in recent decades by 

various revitalization processes and led to new summits of traditional and religious practices 

including the Tai language and other cultural characteristics. Since the 1950s in South-Yunnan 

the district where the Tai Lue live has been called Autonomous Prefecture of Sipsong Panna. The 

monastery network of Keng Tung (Northeast Burma), Northern Thailand, Northwestern Laos and 

Sipsong Panna, contributed immense financially and personally to restore the monasteries which 

have been demolished during the rule of Mao Tse Tung, so that the culture of the Tai Lue, 

especially the language and Theravada Buddhist practices have survived. The Tai Ahom in 

Assam and the smaller Tai minorities in northeast India are supported and regularly visited by 

representatives of the King of Thailand (Princess Sirindorn) as well as by delegates of the Thai 

government to promote Pan-Tai relationships over the South-, Southeast- and East Asian corridor 

consisting of Northeast India, Burma, South China, Laos and Thailand, and to foster economic 

and cultural cooperation between India and Thailand. 

 

Keywords: Assam, Ethnic Minorities, Sipsong Panna, Tai Ahom, Tai Lue. 
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Abstract 

 

 In the presentation of the research in this article is to study the local wisdom of food from 

sago forest, Trang province.  The objective is to study the wisdom of local food:  To make batter, 

sago making, desserts, and to study the conservation of local wisdom, food from sago forest. 

Trang province sago forest, counting is generally seen in all areas along the canal district of 

Trang province, is valuable and can be used for a variety of benefits.  Whether it is making the 

dough sago.  Baking and sago grub, and lead to a career in local communities, create a source of 

income for people in another way, the area in Trang province.  But the benefits in sago forest are 

just some people that only see the value, thus making the current areas of sago forest began to 

decline as a result of the expansion of the city, which is unfortunately forest sago with benefits 

such as this will decrease from Trang province.  Therefore, the relevant authorities should 

therefore come into knowledge sago, forest conservation and the livehoods of people in the local 

partner. 

 

Keywords: local wisdom , food , sago 
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บทคัดย่อ 

 

 ในการน าเสนอบทความวิจัยในคร้ังน้ีท าการศึกษาภูมิปัญญาท้องถิ่นด้านอาหารจากป่าสาคูจังหวัดตรัง มี
วัตถุประสงค์เพื่อศึกษาภูมิปัญญาท้องถิ่นด้านอาหารอันได้แก่ การท าแป้งสาคู การท าอาหารประเภทของหวานและ
เพื่อศึกษาการอนุรักษ์ภูมิปัญญาท้องถิ่นด้านอาหารจากป่าสาคู จังหวัดตรัง ป่าสาคูนับเป็นพืชที่สามารถพบเห็นได้
โดยทั่วไปเลียบริมคลองในพื้นที่ทุกอ าเภอของจังหวัดตรัง เป็นพืชที่มีคุณค่าและสามารถน ามาใช้ประโยชน์ได้อย่าง
หลากหลาย ไม่ว่าจะเป็นการท าแป้งสาคู การท าอาหารและรวมไปถึงการต่อยอดจนก่อให้เกิดการเลี้ยงด้วงสาคูและ
น าไปสู่การก่อให้เกิดเป็นอาชีพแก่ชุมชนในท้องถิ่นสร้างแหล่งรายได้อีกทางหน่ึงให้แก่ประชาชนในพื้นที่จังหวัดตรัง 
แต่ประโยชน์ในป่าสาคูมีเพียงแค่คนบางกลุ่มเท่าน้ันที่เห็นค่าจึงท าให้ในปัจจุบันพื้นที่ของป่าสาคูเร่ิมลดลงอันเป็นผล
มาจากการขยายตัวของสังคมเมืองซึ่งท าให้เป็นที่น่าเสียดายที่ป่าสาคูที่มีคุณประโยชน์เช่นน้ีจะลดลงไปจากจังหวัด
ตรัง ดังน้ันหน่วยงานที่เกี่ยวข้องจึงควรเข้ามาให้ความรู้และส่งเสริมการอนุรักษ์ป่าสาคูให้คงอยู่คู่วิถีชีวิตคนใน
ท้องถิ่นสืบไป 

 

ค าส าคัญ : ภูมิปัญญาท้องถิ่น , อาหาร , ป่าสาคู 
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Abstract 

 

 The meaning expression of culture is indirect expression through the use of sings in order 

to use in communication, instruction, and attitude contribution.  The purpose of the current study 

was to investigate the meaning expression of culture in 24 high relieves found in Thai-Chinese 

cultural center Udonthani using cultural expression as the main method of analysis.  The result of 

the study found that the high relieves found in Thai-Chinese cultural Center Udonthani were 

idealistic expressions in sign patterns.  The meaning expression of culture was related to the 

expresser, surrounding, and hidden power that wait for being analyzed in depth.  These signs 

presented in the high relief reflected thinking method and Chinese traditional and cultural belief. 

The signs also played a role in meaning expression in terms of language, costume, and 

gratefulness.      

 

Keywords: Cultural Meaning Expression, High Relief, Thai-Chinese culture   
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บทคัดย่อ 

 

 การสื่อความหมายของวัฒนธรรมเป็นการดึงเอาความหมายที่ซ่อนอยู่ในสัญลักษณ์ที่คนได้สร้างออกมา

เพื่อที่จะใช้ในการสื่อสาร สร้างความรู้ความเข้าใจ และทัศนคติที่มีต่อชีวิต โดยบทความน้ีมีจุดมุ่งหมายเพื่อศึกษา

การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมบนภาพประติมากรรมนูนสูง ศูนย์วัฒนธรรมไทย -จีน (มูลนิธิศาลเจ้าปู่-ย่า 

อุดรธานี) ซึ่งมีขอบเขตในการศึกษาคือ ประติมากรรมนูนสูง ศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน (มูลนิธิศาลเจ้าปู่-ย่า อุดรธานี) 

จ านวน 24 ภาพ โดยใช้แนวคิดในการศึกษาคือ การสื่อความหมายทางวัฒนธรรม และแนวคิดเร่ืองการกระท า

ระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ ผลการศึกษาพบว่า ภาพประติมากรรมนูนสูง ศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน (มูลนิธิศาลเจ้าปู่-

ย่า อุดรธานี) เป็นการแสดงออกทางความคิดในเชิงสัญลักษณ์ โดยความหมายทางวัฒนธรรมที่สื่อออกมาจะผูกพัน

กับเหตุการณ์ ผู้สื่อความหมาย ภาวะแวดล้อม และอ านาจซ่อนแฝงอยู่ในสังคมที่รอการตีความในระดับลึก ซึ่ง

สัญลักษณ์เหล่าน้ีได้ถูกน าเสนอผ่านภาพประติมากรรมนูนสูงที่ได้สะท้อนวิธีคิด ระบบความเชื่อทางประเพณีและ

วัฒนธรรมของคนจีน โดยมีบทบาทในการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในด้านภาษา การแต่งกาย และการมีความ

กตัญญูต่อบิดามารดาและผู้มีพระคุณ 

 

ค าส าคัญ : การสื่อความหมายทางวัฒนธรรม, ภาพประติมากรรมนูนสูง, ศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน 
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บทน า 
 ในสังคมไทยประกอบด้วยผู้คนหลากหลายเชื้อชาติ หลายศาสนา มาอยู่ร่วมกัน ซึ่งการอยู่ร่วมกันระหว่าง
ชาวไทยกับกลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ น้ันถือได้ว่ามีความผสมผสาน กลมเกลียวเป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน ในบรรดากลุ่มชาติ
พันธุ์ต่างๆที่อพยพเข้ามาต้ังหลักแหล่งในประเทศไทย ชนชาวจีนซึ่งนับว่ามีเป็นจ านวนมากที่สุด เป็นกลุ่มหน่ึงที่
สามารถปรับตัวเข้ากับสังคมใหม่ จนท าให้ลูกหลานในยุคปัจจุบันไม่แตกต่างจากชาวไทยที่สืบเชื้อสายมาแต่บรรพ
บุรุษ การผสมกลมกลืนท าให้พวกเขาเหล่าน้ันกลายเป็นคนไทยในที่สุด ความรู้สึกแปลกแยกทางสังคม ความขัดแย้ง
ทางด้านสังคม วัฒนธรรม และการด าเนินชีวิตจึงมีอยู่น้อย หรือแทบจะไม่ปรากฏเลย อย่างไรก็ตาม ท่ามกลางความ
ประสานสอดคล้องของวัฒนธรรมระหว่างกลุ่มชนสองชาติพันธุ์  ก็ปรากฏความแตกต่างของวัฒนธรรมย่อย  ที่
สะท้อนให้เห็นถึงอัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธุ์จีนซึ่งแสดงออกมาในด้านต่างๆ อย่างชัดเจน ทั้งด้านการด าเนินชีวิต
ภายในครอบครัว การใช้ภาษา การปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณี การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ความคิด 
ความเชื่อที่มีต่อเทพเจ้า สิ่งศักด์ิสิทธิ์ และศิลปวัฒนธรรม 
 จากการที่ชาวจีนผู้ซึ่งอพยพไปอยู่ในดินแดนต่างๆ สามารถรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีของตนเองเอาไว้
ได้อย่างต่อเน่ืองจวบจนปัจจุบัน ถึงแม้บางแห่งจะลดความเข้มงวดไปบ้าง ท าให้คนจีนได้ชื่อว่าเป็นชนชาติที่ยึดมั่นใน
ประเพณีวัฒนธรรมของตนเองเหนียวแน่นที่สุดในโลกชาติหน่ึง และสัญลักษณ์ที่เป็นรูปธรรมประการหน่ึงที่สะท้อน
ให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์จีนที่ปรากฏในทุกสังคม ได้แก่ ศาลเจ้า  
 ศาลเจ้าเป็นศาสนสถานที่มีความส าคัญ เป็นเอกลักษณ์อยู่ควบคู่กับชาวจีนตลอดมานับต้ังแต่ยุคเร่ิมแรก
ของการต้ังถิ่นฐานในประเทศไทยสมัยกรุงศรีอยุธยา การเข้ามาอาศัยอยู่ในประเทศไทยในยุคแรก นอกเหนือจาก
การหลีกหนีภัยธรรมชาติ ความยากจนแร้นแค้น ความยุ่งยากวุ่นวายทางการเมือง ด้วยอุดมการณ์ ด้วยความ
อุตสาหะมุ่งมั่นในการท ามาหากินเพื่อให้มีชีวิตที่ดีขึ้น การมาของชาวจีนชาวจีนยังน าเอาความคิด ความเชื่อ ความ
ศรัทธาในเรื่องเกี่ยวกับเทพเจ้า วิญญาณ ศาสนาติดตัวมายังสังคมใหม่ เป็นสาเหตุท าให้พบศาลเจ้าซึ่งเป็นศาสน
สถานที่ชาวจีนใช้ในการประกอบพิธีกรรม เป็นที่กราบไหว้เทพเจ้าตามคติความเชื่ออยู่ทั่วไป ในชุมชนชาวจีน ดังจะ
พบจากค ากล่าวซึ่งเป็นที่ยอมรับโดยทั่วไปว่ามีชุมชนชาวจีนที่ใดมักปรากฏศาลเจ้าที่น่ัน และจากการที่ชาวจีนมีการ
อพยพเข้ามาอยู่ในสังคมไทยมากขึ้น ท าให้พบศาลเจ้าถูกสร้างขึ้นกระจัดกระจายอยู่ทั่วไปทั้งในกรุงเทพมหานคร 
และต่างจังหวัดอย่างแพร่หลาย โดยมีการก่อสร้างเพื่อใช้เป็นที่ประดิษฐานของเทพเจ้า รวมทั้งใช้ประโยชน์เพื่อการ
อย่างอื่น ดังจะพบจากการที่สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงพรรณนาถึงย่านที่อยู่ของชาวจีนที่ปะปนกับชาว
ไทยสมัยน้ันว่า “ ย่านที่อยู่อาศัยของชาวจีน ตามสองข้างทางเดินมีศาลเจ้าร้านเจ๊ก ช่างไม้ ต่อตู้ ต่อรถ ฯลฯ” 
(พรพรรณ จันทโรนนท์ อ้างในท าเนียบศาลเจ้า, ม.ป.ป.: 9) 
 จากค ากล่าวดังกล่าว แสดงให้เห็นว่าศาลเจ้าจีนมีการสร้างกันอย่างแพร่หลาย เปิดเผย และมีจ านวนมาก
จนสามารถเห็นได้ตามทางเดิน หรือแหล่งที่มีชาวจีนอาศัยอยู่ตลอดเส้นทาง บทบาทและความส าคัญของศาลเจ้าต่อ
ชาวจีน หรือชาวไทยเชื้อสายจีนในปัจจุบันปรากฏในด้านต่างๆ อาทิ เป็นที่พึ่งทางใจ เป็นสถานที่สืบสานความเชื่อ
และขนบธรรมเนียมแต่โบราณ เป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในเทศกาลต่างๆ เป็นศาลประจ าตระกูล 
เพื่อแก้บน เพื่อการค้า หรือเพื่อแสดงถึงความศรัทธาในเทพเจ้าและสิ่งศักด์ิสิทธิ์นอกจากน้ันศาลเจ้าบางแห่งยังถูก
สร้างเพื่อใช้เป็นโรงเรียน สถานพยาบาลรวมอยู่ด้วย 
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 ในจังหวัดอุดรธานีมีศาลเจ้าที่ส าคัญที่อยู่คู่บ้าคู่เมืองและคู่กับคนจีนคือ ศาลเจ้าปู่-ย่า โดยศาลเจ้าปู่-ย่า
อุดรธานี ถือว่าเป็นสถานที่ ศักด์ิสิทธิ์  เพราะถือว่าเป็นจุดศูนย์รวมน้ าใจทั้งของชาวพื้นเมืองเดิมและชาวจีน 
นอกจากน้ันยังเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญของเมืองแห่งหน่ึง เพราะนอกจากที่จะเป็นเคารพนับถือของชาวเมือง
อุดรธานีชื่อเสียงของศาลเจ้าปู่-เจ้าย่าอุดรธานียังมีระบือไปจนถึงชาวจีนในต่างประเทศ ทุกปีจะมีชาวจีนที่อาศัยอยู่
ในต่างประเทศจะเดินทางมากราบไหว้ขอพรศาลเจ้าปู่-เจ้าย่าเพิ่มขึ้นทุกปี โดยในบริเวณศาลเจ้าปู่-เจ้าย่าอุดรธานี
น้ัน จะมีศาลต่างๆ อยู่ในบริเวณเดียวกันจ านวน 6 ศาล คือ ศาลเทพยาดาฟ้าดิน หรือทีตี่แป่ม้อ ศาลเจ้าปู่-ย่า ซึ่ง
เป็นศาลประธานต้ังอยู่ตรงกลาง ศาลเจ้าพ่อหนองบัว ศาลเจ้าที่หรือ ต่ีจู้เอี๊ย พระสังกัจจายน์ และแงง่วนส่วยหรือ
เทพแห่งปราชญ์ ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือของนักเรียนและนักศึกษา 
 ประวัติความเป็นมาของศาลเจ้าปู่–ย่า ยังไม่สามารถสรุปอย่างชัดเจน เพียงแต่อาศัยการบอกเล่าของกลุ่ม
พ่อค้าชาวจีนรุ่นเก่าที่เล่าสืบมาว่า ประมาณปี พ.ศ. 2488 กลุ่มพ่อค้าชาวจีนในจังหวัดอุดรธานี ได้อัญเชิญผงธูปที่
เรียกกันว่า “ ผงมงคล ” หรือ “ ผงอิทธิเจ ” แห่งองค์เทพเจ้าปู่จากใต้ร่มไม้ใหญ่ทางทิศตะวันตกของจังหวัด
อุดรธานีอันได้แก่เส้นทางที่มุ่งไปสู่อ าเภอหนองบัวล าภู  (ปัจจุบันเป็นที่ต้ังของจังหวัดหนองบัวล าภู) ซึ่งมีสถานภูมิ
ประเทศที่อุดมสมบูรณ์ไปด้วยขุนเขา หนองน้ า และต้นไม้ใหญ่นานาชนิด เป็นลักษณะพื้นที่ที่มีสิ่งศักด์ิสิทธิ์สถิตอยู่
ตามต าราโหราศาสตร์จีน จึงได้อัญเชิญมาประทับที่ศาลไม้เล็กๆ ใต้ต้นไม้ใหญ่ริมฝั่งหนองบัว       ต่อมาหลังจากที่
ได้มีการบูรณะสร้างศาลขึ้นมาใหม่ได้มีพ่อค้าชาวจีนที่ศรัทธาถวายรูปปั้น องค์เจ้าปู่-เจ้าย่า ให้ถือได้ว่าศาลเจ้าแห่งน้ี
เป็นศาลเจ้าเพียงแห่งเดียวที่มีทั้งเจ้าปู่-เจ้าย่า สถิตอยู่ด้วยกัน  
 ในบริเวณใกล้เคียงได้มีศูนย์วัฒนธรรมไทยจีนอุดรธานี ซึ่งได้ก่อสร้างขึ้นจากด าริของคณะกรรมการมูลนิธิ
ศาลเจ้าปู่ย่าอุดรธานี และต้ังอยู่บริเวณเดียวกันกับศาลเจ้าปู่ย่า เทพเจ้าแห่งความเมตตาได้รับกล่าวขานถึงความ
ศักด์ิสิทธิ์แผ่ความเมตตาแก่คนยากไร้ ผู้ใดมีทุกข์โศกมักจะไปจุดธูปขอให้ความทุกข์ที่มีอยู่สลายไปหรือไปบนบาน
ศาลกล่าวขอให้การค้าเจริญรุ่งเรืองและมักจะได้บารมีจาก เทพเจ้าปู่ย่าดลบันดาลให้สมหวังในสิ่งที่ขอ โดยศูนย์
วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี ได้ท าพิธีวางศิลาฤกษ์ เมื่อวันที่ 4 สิงหาคม 2552 และ ท าพิธีเปิดอย่างเป็นทางการ 
เมื่อวันที่ 6 มกราคม 2556 โดยมีร้อยเอกหญิง ดร.พระเจ้า หลานเธอ พระองค์เจ้าพัชรกิติยาภา ทรงเสด็จเป็นองค์
ประธานทั้ง 2 คร้ัง และด้วยส านึกในพระมหากรุณาธิคุณน้ี ทางมูลนิธิศาลเจ้าปู่-ย่า อุดรธานี จึงได้สร้างอาคารเฉลิม
พระเกียรติพระองค์ขึ้นเพื่อเก็บรวบรวมข้อมูลส่วนพระองค์และพระราชกรณียกิจในขณะที่ทรงด ารงต าแหน่งอัยการ
ศาลจังหวัดอุดรธานี นอกจากน้ีแล้วยังมีแนวคิดในการจัดแสดงนิทรรศการเกี่ยวกับชนชาติจีนในระดับ จัดแสดง
เรื่องราวประวัติความเป็นมาของขงจื้อ มหาปราชญ์ผู้สอนเรื่องคุณธรรม ความกตัญญู รวมทั้งศาสตร์การปกครอง 
 ในบริเวณศูนย์วัฒนธรรมไทยจีนได้มีประติมากรรมนูนสูงซึ่งมีเรื่องราวเกี่ยวกับ คุณธรรม 1,000 ป ี24 ยอด
กตัญญูจีน ที่เป็นต านานสุดยอดแห่งความกตัญญูแห่งแผ่นดินจีน ในการด าเนินการจัดสร้างศูนย์วัฒนธรรมน้ัน คณะ
กรรการศาลปู่-เจ้า สมัยที่ 58 ได้ริเริ่มระดมทุนจัดซื้อที่ดิน 3 ไร่ ใช้เวลาก่อสร้างเป็นเวลาเกือบ 5 ป ีทั้งน้ีเมื่อวันที่ 4 
สิงหาคม 2552 พระเจ้าหลานเธอพระองค์เจ้าพัชรกิติยาภา เสด็จไปทรงเป็นประธานในพิธีวางศิลาฤกษ์ และ
ด าเนินการจนแล้วเสร็จสมบูรณ์ใช้งบประมาณ 75 ล้านบาทภายในศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี ประกอบด้วย 
อาคารพิพิธภัณฑ์ บอกเล่าเร่ืองราวของชาวจีนที่อพยพมาอยู่ที่จังหวัดอุดรธานี เมื่อกว่า 120 ปีที่ผ่านมา ผลงานของ
คณะกรรมการศาลเจ้าปู่ย่าจากอดีตถึงปัจจุบัน ศูนย์การเรียนรู้วัฒนธรรม มีการจ าลองประเพณีการไหว้ของชาวจีน 
ประวัติมหาปราชญ์ขงจื้อ ห้องฉายภาพยนตร์ 3 มิติ ห้องประชุม ห้องออเคสตร้า ศูนย์การเรียนรู้ อาคารพิพิธภัณฑ์
คุณธรรม อาคารการเรียนรู้ อาคารหอประชุมปรีชา ชัยรัตน์ และอาคารส านักงาน โรงทานและร้านค้า 
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 จากที่กล่าวมาข้างต้นผู้เขียนจึงมีความสนใจที่จะศึกษาการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมที่ปรากฏผ่านภาพ
ประติมากรรมนูนสูง ผ่านเร่ืองราวของ 24 ยอกกตัญญู ภายในศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี เพื่อต้องการที่จะ
ค้นหาความหมายทางวัฒนธรรมที่ถูกน าเสนอผ่านภาพประติมากรรมนูนสูงทั้ง 24 ภาพ โดยความหมายทาง
วัฒนธรรมที่สื่อออกมาจะผูกพันกับเหตุการณ์ ผู้สื่อความหมาย ภาวะแวดล้อม และอ านาจซ่อนแฝงอยู่ในสังคมที่รอ
การตีความในระดับลึก ซึ่งสัญลักษณ์เหล่าน้ีได้ถูกน าเสนอผ่านภาพประติมากรรมนูนสูงที่ได้สะท้อนวิธีคิด ระบบ
ความเชื่อทางประเพณีและวัฒนธรรมของคนจีน โดยมีบทบาทในการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในด้านภาษา 
การแต่งกาย อาหาร การมีคุณธรรมจริยธรรมในเรื่องของความกตัญญูต่อที่ถือเป็นคุณสมบัติเด่นของคนจีนอีกด้วย 
 
จุดมุ่งหมายในการศึกษา 
 เพื่อศึกษาการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมบนภาพประติมากรรมนูนสูง ศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี
(มูลนิธิศาลเจ้าปู่-ย่า)  
 
ขอบเขตในการศึกษา 
 ภาพประติมากรรมนูนสูง ศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี(มูลนิธิศาลเจ้าปู่-ย่า)จ านวน 24 ภาพ 
 
แนวคิดท่ีใช้ศึกษา 
 แนวคิดเร่ืองการสื่อความหมายทางวัฒนธรรม  
 การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมตามแนวคิดของ Clifford Geertz (1973: 90) ซึ่ง Geertz เสนอว่า การ
ที่เรารู้จักและเข้าใจวัฒนธรรมได้ก็ด้วยการตีความหมาย แปลหรือดึงเอาความหมายที่ซ่อนอยู่ในสัญลักษณ์ที่คนได้
สร้างออกมาเพื่อที่จะใช้ในการสื่อสาร สร้างความรู้ ความเข้าใจ และทัศนคติที่มีต่อชีวิต ส าหรับ Geertz น้ัน 
สัญลักษณ์คือการกระท า เหตุการณ์ คุณลักษณะ และความสัมพันธ์ที่ใช้เป็นสื่อแทนแนวความคิด ( concept) 
แนวความคิดน้ันคือ ความหมายของสัญลักษณ์ซึ่งเป็นรูปแบบความคิดที่สัมผัสได้ เป็นการแสดงออกที่เป็นรูปธรรม
ของความคิด ทัศนะ การพิจารณาตัดสินใจ ความปรารถนาหรือความเชื่อ Geertz ให้แนวคิดว่าการกระท าทาง
วัฒนธรรม ซึ่งเป็นการสร้างความเข้าใจและการใช้รูปแบบสัญลักษณ์ถือเป็นกิจกรรมทางสังคม ดังน้ันความหมาย
ของสัญลักษณ์จึงมีความเป็นสาธารณะ การที่คนในกลุ่มใช้สัญลักษณ์ใดในการสื่อสารระหว่างกัน ความหมายของ
สัญลักษณ์เหล่าน้ันก็ต้องเป็นที่รู้จักกันในกลุ่มคนเหล่าน้ัน 
 นอกจากน้ี Clifford Geertz (1973: 3-30) ยังเห็นว่าแบบแผนของวัฒนธรรมหรือชุดของสัญลักษณ์เป็นตัว
แบบ ซึ่งมี 2 ประเภท คือ “ตัวแบบของ” (model of) และ “ตัวแบบส าหรับ” (model for) ประเภทแรกเป็นการ
สร้างโครงสร้างของสัญลักษณ์ขึ้นมาเลียนแบบสิ่งที่ไม่ใช่สัญลักษณ์ ประเภทที่สองเป็นการจัดระบบที่ไม่ใช่สัญลักษณ์ 
เป็นตัวแบบที่ใช้วางแนวทางสร้างความสัมพันธ์ทางกายภาพหรือสังคม สรุปว่าเป็นตัวแบบส าหรับสิ่งที่เป็นจริง 
(model for reality) แบบแผนวัฒนธรรมมีลักษณะเป็นสองด้าน คือ ให้ความหมายแก่สิ่งที่เป็นจริงทางสังคมและ
กายภาพ โดยปรับรูปร่างของตัวแบบให้เหมือนสิ่งที่เป็นจริง และปรับรูปร่างของสิ่งที่เป็นจริงให้เหมือนตัวแบบ การ
มีสองมิติเป็นสิ่งที่แยกสัญลักษณ์แท้จริงออกจากสิ่งที่ให้ความหมายอย่างอื่นๆ ตัวแบบของ (model for) จึงจ ากัด
อยู่เฉพาะมนุษย์เท่าน้ัน 
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 Geertz มีความคิดเห็นว่านอกจากความสามารถในการมองเห็นแล้ว การก าหนด จดจ าว่ากระบวนการ 
กิจกรรม ความสัมพันธ์ และสิ่งอื่นๆ มีโครงสร้างที่สอดคล้องกัน จนกระทั่งสร้างเป็นรูปแบบจ าลอง คือ สัญลักษณ์
ได้น้ันเป็นแก่นแกนของความคิดมนุษย์ การวิเคราะห์ ตีความหมายของสัญลักษณ์ Geertz ถือว่าค าพูดและการ
กระท าของคนในสังคมเป็นสัญลักษณ์ที่คนสร้างขึ้นเพื่อการสื่อสาร วัฒนธรรมคือโครงสร้างความหมายของ
สัญลักษณ์ ความหมายมีซ่อนอยู่ในสัญลักษณ์ การศึกษาวิเคราะห์วัฒนธรรมผู้ศึกษาจะต้องสร้างความคุ้นเคยและ
เข้าใจในโลกจินตนาการของชาวพื้นเมืองเจ้าของวัฒนธรรม นอกจากน้ันแล้ววัฒนธรรมยังมีความสัมพันธ์กับอ านาจ
ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ที่ซ่อนแฝงอยู่ในสังคม 
 การวิเคราะห์วัฒนธรรมจากสัญลักษณ์ทางศาสนา Geertz กล่าวว่า สัญลักษณ์ทางศาสนาได้สร้างอารมณ์
และเหตุจูงใจมนุษย์ ตัวสัญลักษณ์เป็นการจ าลองของสิ่งที่ เป็นจริง (symbol of) และท าให้เกิดความเป็นจริง 
(symbol for) สัญลักษณ์ท าให้เกิดความเป็นจริงตามตัวแบบได้โดยการท าให้ผู้เลื่อมใสเชื่อถือ มีความโน้มเอียงที่จะ
ประพฤติปฏิบัติตามแนวทางใดแนวทางหน่ึง “ลักษณะของจิตใจหรือพลังทางจิต” กิจกรรมทางศาสนาท าให้เกิด
ความโน้มเอียงได้สองอย่างแตกต่างกันคือ แรงจูงใจและความรู้สึก ความแตกต่างที่ส าคัญ คือ การจะรู้ความหมาย
ของแรงจูงใจก็ด้วยการมองไปที่เป้าหมายอันเป็นผลที่เกิดจากแรงจูงใจ แต่การจะรู้ความหมายของอารมณ์ได้ก็ด้วย
การมองไปที่ภาวะหรือสภาพที่ท าให้เกิดอารมณ์น้ันๆ ขึ้น มนุษย์จะแปลความหมายของแรงจูงใจโดยการบรรยายถึง
ผลที่ท าให้เกิดขึ้นแต่แปลความหมายของอารมณ์โดยการบรรยายถึงที่มาของอารมณ์ มนุษย์ต้องอาศัยการเรียนรู้
แนวทาง วิธีการที่จะท าอะไรต่างๆ และแนวทางวิธีการเหล่าน้ันก็แฝงอยู่ในรูปของสัญลักษณ์ สิ่งที่มนุษย์ไม่สามารถ
ทนได้คือ ความรู้สึกว่าตนสูญสิ้นความสามารถที่สร้าง ยึดถือไว้  และใช้สัญลักษณ์ เพราะถ้าหากสิ่งน้ันเกิดขึ้นมนุษย์
ก็จะเป็นสิ่งมีชีวิตที่ช่วยตนเองไม่ได้ถ้าปราศจากแบบแผนทางวัฒนธรรม มนุษย์ต้องพึ่งสัญลักษณ์และระบบ
สัญลักษณ์ในการน าพาชีวิตให้อยู่รอด 
 การสื่อความหมายนอกจากจะประกอบด้วยสัญลักษณ์แล้ว ยังประกอบด้วยตัวบุคคลผู้สื่อความหมาย ผู้ฟัง 
และเน้ือหาสาระอันเป็นข้อมูลที่ผู้สื่อต้องการสื่อความหมาย กระบวนการสื่อความหมาย จากองค์ประกอบของการ
สื่อความหมายซึ่งประกอบด้วยผู้ส่งข่าวสาร ข่าวสาร ช่องทางการสื่อความหมายและผู้รับสาร แชรม (Wilber 
Schram) ได้กล่าวถึงกระบวนการของการสื่อความหมายว่าจะต้องผ่านขั้นตอนต่าง  ๆ เพื่อให้การสื่อความหมาย
ประสบผล (อรพันธ์ ประสิทธิรัตน์, 2527 : 124) ดังน้ี  
   ผู้ส่งสารจะเป็นผู้ที่มีความต้องการที่จะส่งข่าวสารไปยังผู้รับหรือจุดหมายปลายทาง ในการส่งสารน้ันจ าเป็น
จะต้องปรับข่าวสารในความคิดของตนออกมาในรูปของภาษาหรือสัญญาณ (Signal) ลักษณะของสัญญาณจะเป็น
การผสมผสานระหว่างเน้ือหาหรือเรื่องราวที่ต้องการส่งกับสื่อและช่องทาง  
    เพื่อที่จะให้ผู้รับได้เข้าใจความรู้สึกนึกคิดของตน ในการปรับความคิดให้เป็นภาษาหรือสัญญาณน้ี ผู้ส่งสาร
จะต้องใช้วิธีเข้ารหัสสัญญาณ (Encode) และส่งสัญญาณไปสู่ผู้รับสาร การที่ผู้รับสารจะเข้าใจความคิดของผู้ส่งสาร
ได้จ าเป็นต้องผ่านการถอดรหัสสัญญาณ  (Decode) อย่างถูกต้องเสียก่อนจึงจะรับรู้ความคิดของผู้ส่งสารได้ 
ตัวอย่างเช่น บรรณารักษ์ห้องสมุดไม่ต้องการให้ผู้มาอ่านหนังสือสูบบุหร่ีในห้องสมุด ความต้องการที่จะไม่ให้คนสูบ
บุหร่ีน้ันคือข่าวสาร บรรณารักษ์ ( ผู้ส่งสาร ) จ าเป็นต้องหาวิธีสื่อสารไปยังผู้อื่นด้วยวิธีการต่าง ๆ โดยการเข้ารหัส
สัญญาณ เช่น การติดป้ายห้ามสูบบุหร่ีหรือการไปบอกด้วยวาจาโดยตรง เป็นต้น วิธีการต่าง ๆ ที่บรรณารักษ์ติดต่อ
กับผู้สูบบุหร่ีก็คือสัญญาณ และเมื่อผู้สูบบุหร่ีหรือผู้รับสารได้รับสัญญาณก็จะต้องท าการถอดรหัสสัญญาณว่า
สัญญาณน้ันผู้ส่งต้องการอะไร ถ้าสามารถรับรู้ถึงความคิดหรือความต้องการของผู้ส่งสารได้ก็ถือว่ากระบวนการสื่อ
ความหมายคร้ังน้ีประสบผลสมบูรณ์  
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       จากกระบวนการสื่อความหมายที่กล่าวมา พบว่าถ้าผู้ส่งสารและผู้รับสารมีขอบข่ายของประสบการณ์
ร่วมกัน (Field of Experience) ก็จะท าให้ความเข้าใจในสัญญาณใกล้เคียงกัน แต่ถ้าทั้งผู้ส่งสารและผู้รับสารไม่มี
ขอบข่ายประสบการณ์ร่วมกัน ความเข้าใจในสัญญาณอาจไม่ตรงกันได้ การสื่อความหมายโดยทั่วไปของมนุษย์น้ัน
จะเกิดขึ้นจากการได้รับสิ่งเร้า และเมื่อต้องการตอบสนองต่อสิ่งเร้าไปยังบุคคลอื่น ๆ ก็จะด าเนินการถอดรหัส
สัญญาณจากสัญญาณหรือสิ่งเร้าโดยกระบวนการแปลความ (Interpreter) และเมื่อต้องการสื่อความหมาย
ย้อนกลับก็จะท าการเข้ารหัสสัญญาณเพื่อเป็นการตอบสนองสิ่งเร้า  (Response) การสื่อความหมายของมนุษย์จึง
มักเป็นการสื่อความหมาย 2 ทาง ในการติดต่อสื่อความหมายระบบ 2 ทางน้ัน บุคคลจะมีสถานภาพของผู้ส่งสาร
และผู้รับสารในขณะเดียวกัน และเรียกลักษณะข่าวสารที่ย้อนกลับน้ีว่า ข้อมูลย้อนกลับ 
 
 
 แนวคิดเร่ืองการกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ (Symbolic Interactionism) 
 แนวคิดน้ีเร่ิมด้วยความคิดเรื่องการกระท าระหว่างกัน  (Interactionism) และสัญลักษณ์ (Symbol) ซึ่ง
เป็นหัวใจแล้วจึงขยายวงออกไปถึงมนุษย์แต่ละคนให้ความส าคัญต่อมนุษย์แต่ละคน การกระท าระหว่างกันทาง
สังคมและการกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ การกระท าระหว่างกันทางสังคม (Social Interaction) หมายถึง 
การกระท าของบุคคลที่มีผลอย่างหน่ึงต่อความคิดหรือการกระท าของบุคคลอีกคนหน่ึงไม่ว่าการกระท าน้ันจะเป็นไป
ในทิศทางเดียวกัน เช่น การโฆษณาสินค้าในโทรทัศน์ ดังน้ันการกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ (Symbolic 
Interactionism) 
 นักสังคมวิทยายังได้แบ่งแยกการกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ ออกจากการกระท าระหว่างกันทาง
พฤติกรรม (Behavioral Interactionism) โดยการกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์มีการถ่ายทอดความคิดด้วย 
ส่วนการระท าระหว่างกันทางพฤติกรรมไม่มีการถ่ายทอดความคิด การเข้าใจกันระหว่างคู่สัมพันธ์จะอาศัย
พฤติกรรมที่แสดง (Overt Behaviors) เท่าน้ัน การกระท าระหว่างกันทางพฤติกรรมเป็นการกระท าระหว่างกันของ
สัตว์โลกโดยทั่วไป ในขณะที่การกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ เป็นของมนุษย์แต่ส าหรับมนุษย์จะใช้การกระท า
ระหว่างกันทั้งสองอย่างผสมกันในการเข้าใจกัน คือ อาศัยพฤติกรรมที่แสดงออกเป็นสื่อในการรู้ความหมายของคู่
สัมพันธ์ เน่ืองจากการกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ต้องมีการสื่อความคิดกันเช่นน้ี จึงท าให้นักสังคมวิทยาใช้ค า
น้ีกับค าว่า การสื่อสาร (Communications) แทนกันอยู่เสมอ ถือว่ามีความหมายเหมือนกัน ซึ่งบางทีก่อให้เกิด
ปัญหาได้เหมือนกัน เพราะความหมายของการกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ เช่น เมื่อใช้ค าว่าการสื่อสารกับ
กรณีนักล้วง ปฏิบัติการล้วงกระเป๋าผู้โดยสารรถเมล์หรือกรณีกองทหารบุกเข้าโจมตีศัครู แทนที่จะใช้ค าว่า การ
กระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ ศัพท์ไทยส าหรับ Interactionism ที่ใช้น้ีคือ คติการกระท าระหว่างกัน จะเข้าใจ
ง่ายกว่า ค าที่ปะทะสังสันทร์นิยมหรือปฏิพนธ์นิยม หรือค าภาษาแขกอื่นๆซึ่งดูขลังน้ัน แต่จะต้องมีตีความหรือแปร
ไทยเป็นไทยกันอีก จึงได้เลือกใช้ค าไทยแทน โดยหวังว่า เมื่อใช้กันนานจะติดปากเอง 
 ผู้ถือคติการกระท าระหว่างกัน (Interactionist) มักมีค าถามต่อไปน้ีน าทาง ในการสร้างความคิดเชิงทฤษฎี
ซึ่งจะเป็นพื้นฐานส าหรับนักการกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ หรือทฤษฎีการกระท าระหว่างกันทางสัญลักษณ์ 
คือ มนุษย์คิดว่า มนุษย์คนอื่นเป็นอย่างไร สร้างสรรค์สังคมขึ้นมาอย่างไร บ ารุงรักษาสังคมไว้ได้อย่างไร หรือ
เปลี่ยนแปลงสังคมไปอย่างไร สังคมและบุคลิกภาพของบุคคลที่เป็นสมาชิกของสังคมทั้งหลายสะท้อนปรากฏการณ์
ในสังคมชั้นเหนือผูกพันกัน แต่ขณะเดียวกันก็มีลักษณะของตนเองได้อย่างไรน่ันเอง 
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การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมผ่านการปกครองของจีน 
 จากการลงพื้นที่เก็บข้อมูลพบว่าในภาพประติมากรรมนูนสูงทั้ง 24 ภาพ ปรากฏรัชสมัยการปกครองของ
จีน ทั้งหมด 7 รัชสมัย ประกอบด้วยสมัยราชวงศ์ซ่ง สมัยราชวงศ์โจว สมัยราชวงศ์ฮ่ัน สมัยราชวงศ์จ้ิน 
สมัยราชวงศ์ถัง สมัยราชวงศ์ฉี และสมัยสามก๊ก โดยแต่ละยุคสมัยมีลักษณะเด่นที่แตกต่ากันไป (ชวลิต จูเจี่ย , 
ม.ป.ป.) เช่น  
 ราชวงศ์ซ่ง (宋朝 ค.ศ. 960 – 1279) ราชวงศ์ซ่งสถาปนาโดยจักรพรรดิซ่งไท่จู่ (宋太祖) ราชวงศ์น้ีสามารถ
แบ่งได้เป็น สองช่วงคือราชวงศ์ซ่งเหนือ (北宋 ค.ศ. 960 – 1127) กับซ่งใต้ (南宋 ค.ศ. 1127–1279) ยุคน้ีมีบุคคล
ที่คนไทยรู้จักกันดีคือ เปาเจ่ิง (包拯) หรือเปาบุ้นจ้ินกับเยว่เฟย (岳飞) หรืองักฮุย ราชวงศ์ซ่งใต้ล่มสลายลงด้วย
น้ ามือของกองทัพมองโกลแห่งราชวงศ์หยวน 
 ราชวงศ์โจว(周朝1027–256 ปี ก่อน ค.ศ.) ราชวงศ์โจวเป็นราชวงศ์ที่ยาวนานที่สุดในประวัติศาสตร์จีน 
จุดเร่ิมต้นของระบอบศักดินาในประเทศจีนราชวงศ์น้ีแบ่งได้เป็น 2 ช่วง คือ ราชวงศ์โจวตะวันตก (西周 1027 – 
771 ป ีก่อน ค.ศ.) กับราชวงศ์โจวตะวันออก (东周 770 – 256 ปี ก่อน ค.ศ.)  ยุคราชวงศ์โจวตะวันออกแบ่งย่อย
ได้เป็นสองยุค คือ ชุนชิว (春秋) และจ้านกั๋ว (战国) ซึ่งเป็นยุคแห่งการสู้รบแย่งชิงดินแดนกันของบรรดาจูโหว หรือ
เจ้าครอง แคว้นทั้งหลาย และยุคน้ีเป็นยุคต้นก าเนิดของปรัชญาส าคัญที่กลายเป็นเสาหลัก ทางความคิดของอารย
ธรรรมจีนในกาลต่อมา น่ันคือ ปรัชญาขงจื่อ (儒家) กับ ปรัชญาเต๋า (道家) 
 ราชวงศ์ฮ่ัน (汉朝 202 ปี ก่อน ค.ศ. – ค.ศ.220) หลิวปัง (刘邦) สถาปนาราชวงศ์ฮ่ันหลังจากราชวงศ์ฉิน
ล่ม และได้สถาปนาตนเป็นจักรพรรดินามว่า ฮ่ันเกาจู่ (汉高祖) ราชวงศ์ฮ่ันแบ่งได้เป็นสองช่วงคือ ราชวงศ์ฮ่ัน
ตะวันตก (西汉 202 ปีก่อน ค.ศ. –ค.ศ. 8) กับราชวงศ์ฮ่ันตะวันออก (东汉 ค.ศ. 25 – 220) เกิดยุคสามก๊ก (三国
ค.ศ. 220 – 265) 
 ราชวงศ์จ้ิน (晋朝 ค.ศ. 265 – 420) สถาปนาขึ้นโดยจักรพรรดิจ้ินหวู่ต้ี (晋武帝) พิชิตสามก๊ก รวมแผ่นดิน
จีนเป็นหน่ึงเดียวได้ ราชวงศ์จ้ินแบ่งได้เป็นสองช่วง คือ จ้ินตะวันตก (西晋 ค.ศ. 265 - 316) กับจ้ิน 
ตะวันออก (东晋 ค.ศ. 317 - 420) 
 ราชวงศ์ถัง (唐朝 ค.ศ. 618 – 907) ราชวงศ์ถังสถาปนาขึ้นโดยจักรพรรดิถังเกาจู่  (唐高祖) มีความ
เจริญรุ่งเรืองสูงสุดในทุก ๆ ด้าน โดยเฉพาะในรัชสมัยของจักรพรรดิถังไท่จง  (唐太宗) ถือเป็นยุคทองของ
ประวัติศาสตร์จีน 
 ราชวงศ์ฉิน (秦朝 221 – 207 ปี  ก่อน ค.ศ.) จ๋ินซีฮ่องเต้ (秦始皇帝) ได้สถาปนาราชวงศ์ฉิน  (秦朝) 
สถาปนารัฐที่รวบรวมศูนย์อ านาจขึ้นเป็นคร้ังแรกในประวัติศาสตร์จีน สถาปนาต าแหน่งผู้ปกครองสูงสุดที่เรียกว่า 
“ฮ่องเต้”หรือจักรพรรดิ (皇帝) เป็นคร้ังแรกสร้างความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันให้กับประเทศในหลาย ๆ ด้าน ทั้งด้าน
ภาษา การคมนาคม ระบบเงินตรา ระบบการชั่งตวงวัด รวมทั้งการสร้างก าแพงเมืองจีน (万里长) 
 จากที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่าในแต่ละยุคสมัยก็จะมีความโดดเด่น มีลักษณะเฉพาะที่แตกต่างกันไป มี
เหตุการณ์และบุคคลส าคัญเกิดขึ้นมากมาย ซึ่งจากเหตุการณ์ในแต่ละยุคสมัยดังกล่าวได้ถูกน ามาร้อยเรียงและสื่อ
ความหมายทางวัฒนธรรมให้กับคนจีนในประเทศไทยได้เป็นอย่างดี ไม่ว่าจะเป็นเรื่องคุณธรรม จริยธรรม การ
ประกอบอาชีพ การภาษาและวัฒนธรรมอื่นๆ เป็นต้น ในหัวข้อต่อไปผู้ เขียนจะได้กล่าวถึงการสื่อความหมายทาง
วัฒนธรรมที่ปรากฏบนภาพประติมากรรมนูนสูงที่ปรากฏในยุคสมัยต่างๆ ในศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี ต่อไป 
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การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในด้านภาษา  
 ภาษามีความส าคัญต่อมนุษย์มาก เพราะนอกจากจะเป็นเคร่ืองมือในการสื่อสารแล้ว ยังเป็นเคร่ืองมือของ
การเรียนรู้และการพัฒนาความคิดของมนุษย์และเป็นเคร่ืองมือถ่ายทอดวัฒนธรรมและการประกอบอาชีพ ที่ส าคัญ 
ภาษาช่วยเสริมสร้างความสามัคคีของคนในชาติอีกด้วยเพราะภาษาเป็นถ้อยค าที่ใช้ในการสื่อสารสร้างความเข้าใจ
กันในสังคม ภาษาจึงมีประโยชน์มากมาย ได้แก่ ภาษาช่วยธ ารงสังคมภาษาแสดงความเป็นปัจเจกบุคคล ภาษาช่วย
ให้มนุษย์พัฒนา ภาษาช่วยก าหนดอนาคต ภาษาช่วยจรรโลงใจ 
 วัฒนธรรมของจีนมีลักษณะเฉพาะเป็นเอกลักษณ์ของตน การที่วัฒนธรรมของจีนจะสืบทอดลักษณะ และ
รายละเอียดทั้ง มวลจากอดีตมาถึงปัจจุบัน และจากปัจจุบันที่จะสืบทอดต่อไปในอนาคตได้น้ัน ก็ด้วยอาศัยภาษา
เป็นเคร่ืองมือทั้งโดยการบันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษร  และการเล่าจดจ าสืบกันต่อมาจึงมีค ากล่าวว่า   ภาษาเป็น
หัวใจของวัฒนธรรม ถ้าปราศจากจากหัวใจคือภาษาเสียแล้ว วัฒนธรรมก็สืบทอดไม่ได้และต้องสูญหายไปโดยเร็ว
ขณะที่ภาษาไทยท าหน้าที่สืบทอดวัฒนธรรมไทยน้ัน  ภาษาไทยยังมีความส าคัญอย่างยิ่งในแง่เป็นเคร่ืองสื่อ
ความหมายทางวัฒนธรรมด้วย ในภาพประติมากรรมนูนสูงในศูนย์วัฒนธรรมไทย -จีน อุดรธานี ได้ปรากฏการสื่อ
ความหมายทางด้านวัฒนธรรมในด้านภาษาโดยจะพบว่า ทุกภาพจะมีการเขียนค าบรรยายเป็นภาษาจีนเพื่ออธิบาย
เรื่องราวและสื่อความหมายใต้ภาพทุกภาพ 
 

 
 

ภาพประกอบ 1 การเขียนบรรยายภาพเป็นภาษาจีน 
 

 ภาษาเป็นวัฒนธรรมที่มีความส าคัญอย่างยิ่งต่อชีวิตมนุษย์แม้ว่าภาษาเป็นสิ่งที่จับต้องไม่ได้แต่ภาษาก็เข้า
มามีบทบาทต่อการด าเนินชีวิตมนุษย์ต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน เน่ืองจากมนุษย์เป็นสัตว์สังคมจ าเป็นต้องอยู่ร่วมกัน 
มีปฏิสัมพันธ์และติดต่อสื่อสาร มนุษย์จึงจ าเป็นต้องใช้ภาษาเพื่อเป็นสื่อกลางในการสื่อความหมายให้เกิดความเข้าใจ
ต่อกัน ดังน้ันจะเห็นได้ว่าในทุกสังคมของมนุษย์จะมีภาษาของตนเองอยู่ทั่วไปแม้ว่าในแต่ละภาษาน้ันจะมีความ
แตกต่างกันก็ตาม คนจีนที่อพยพเข้ามาอยู่ในประเทศไทยจึงใช้ภาษาเป็นเคร่ืองมือในการสื่อสารซึ่งแสดงออกถึง
เอกลักษณ์ ความมีคุณค่า ความงามที่สะท้อนให้เห็นวิถีการด าเนินชีวิตขิงคนจีนอย่างเด่นชัด  สิ่งที่เป็นลักษณะ
เฉพาะตัวที่แสดงถึงวัฒนธรรมทางภาษาที่ปรากฏในภาพประติมากรรมนูนสูงคือ   เป็นสิ่งที่แสดงถึงความเป็นชาติ
จีนน่ันเอง 
การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในด้านการแต่งกาย  
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 วัฒนธรรมเสื้อผ้าเคร่ืองแต่งกายของชาวจีนมีมาอย่างยาวนาน โดยชาวจีนได้รับอิทธิพลเคร่ืองแต่งกายจาก
ชนกลุ่มน้อย เผ่าต่างๆ ในประเทศจีน  รวมถึงวัฒนธรรมการแต่งกายเสื้อผ้าของชาวต่างชาติ ผสมผสานกันจนเป็น
ลักษณะพิเศษของการแต่งกายชาวจีนในยุคต่างๆ ซึ่งการแต่งกายของชาวจีนน้ันมีความเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเน่ือง
และมีการพัฒนาต่อไปอย่างไม่หยุดยั้งเน่ืองจากชนกลุ่มน้อยเผ่าๆ  ต่างในประเทศจีนมีอยู่ถึง 42 เปอร์เซนต์ของ
ประชากรจีนทั้งหมด วัฒนธรรมการแต่งกายของชาวจีนจึงสามารถแบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มวัฒนธรรมการ
แต่งกายแต่ละยุคสมัยของชาวจีนและกลุ่มการแต่งกายของชนกลุ่มน้อยต่างๆ ในประเทศจีน ซึ่งมีอยู่ถึง 50 กว่า ชน
เผ่า  ชนกลุ่มน้อยเหล่าน้ีมักจะมีการแต่งกายที่มีลักษณะเอกลักษณ์และมักจะไม่มีการเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย  
จากการส ารวจและเก็บข้อมูลจะพบว่า ในประติมากรรมนูนสูงได้สะท้อนถึงวัฒนธรรมการแต่งกายของคนจีนในแต่
ละยุคสมัยได้เป็นอย่างดี เช่น ในสมัยซ่ง  (ค.ศ.960 - ค.ศ.1279)  แบบเสื้อผ้ายังคงได้รับอิทธิพลตกทอดมาจากสมัย
ถัง แต่เน่ืองจากสมัยน้ันแนวความคิดปรัชญา(ของส านักขงจื้อ) เฟื่องฟู พฤติกรรมของผู้คนส่วนใหญ่คล้อยตามแนว
ค าสอนของท่านขงจื้อ มีรสนิยมชื่นชมในความเป็นธรรมชาติ ส่งผลให้แบบเสื้อผ้าของผู้คนในสมัยซ่งไม่เน้นลวดลาย
สีฉูดฉาด เคร่ืองแต่งกายเสื้อผ้าของข้าราชการจะเป็นเสื้อคลุมยาว แขนเสื้อใหญ่ สวมหมวกประจ าต าแหน่ง มีการ
แบ่งสีเสื้อผ้าเพื่อบ่งบอกยศต าแหน่ง ในส่วนของเสื้อผ้าสตรี เป็นลักษณะเสื้อคลุมตัวใหญ่และยาว ช่วงคอตรง ผ้าใน
ส่วนรักแร้ทั้งสองข้างตัดแยกออกจากกัน หรือเรียกอีกอย่างหน่ึงว่า “เสื้อกั๊กสมัยซ่ง”  แบบเสื้อผ้าน้ีได้รับความนิยม
ในหมู่นางสนมในวังและสตรีทั่วไปในสมัยน้ัน 
 

 
 

ภาพประกอบ 2 การแต่งกายสมัยซ่งหรือซ้อง 
 
 สมัยฮ่ัน (202 ปีก่อนคริสตศักราช – ค.ศ. 8)  เสื้อผ้าสมัยฮ่ันจะประกอบด้วย เสื้อคลุมยาว เสื้อล าลองแบบ
สั้น เสื้อนวมสั้น กระโปรง(ผู้หญิง) และกางเกง (ผู้ชาย) ในยุคน้ีผ้าที่มีลักษณะการถักทอได้รับความนิยมเป็นอย่าง
มาก ดังน้ันคนที่มีเงินในสมัยน้ันจะสวมใส่เสื้อผ้าที่ท าจากผ้าแพรต่วน ซึ่งมีความสวยงามมาก โดยทั่วไปผู้ชายจะสวม
เสื้อสั้น กางเกงขายาว  และหากฐานะยากจน จะสวมเสื้อแขนสั้นที่ตัดเย็บด้วยผ้าหยาบ  ในส่วนของผู้หญิงในสมัย
ฮ่ันเสื้อผ้ามีต้ังแต่เป็นลักษณะเสื้อและกระโปรงต่อกัน  (กี่เพ่า) และแยกเสื้อกระโปรงเป็น 2 ชิ้น กระโปรงจะมี
ลวดลายหลากหลายมาก กระโปรงที่มีชื่อเสียงมากที่สุดในสมัยน้ัน คือ “กระโปรงลายเทพสถิตย์ ” ระดับชั้นของ
ข้าราชการในสมัยฮ่ัน จะมีหมวกและสายประดับยศเป็นสัญลักษณ์ในการแบ่งชั้นของขุนนาง ซึ่งสมัยน้ัน ต าแหน่ง
อัครเสนาบดีเป็นขุนนางต าแหน่งสูงสุด 
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ภาพประกอบ 3 การแต่งกายสมัยฮ่ัน 
   
 จากตัวอย่างประติมากรรมนูนสูงที่ยกมาจะเห็นว่าได้มีการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในเร่ืองของการ
แต่งกายได้เป็นอย่างดี เพราะการแต่งกายเป็นเคร่ืองมือที่สะท้อนถึงความมีเอกลักษณ์ บอกระดับฐานะของบุคคล 
บ่งบอกถึงระดับชนชั้นในสังคมได้ เพราะฉะน้ันแล้วภาษาที่ปรากฏในภาพประติมากรรมนูนสูงในศูนย์วัฒนธรรม
ไทย-จีน อุดรธานี ได้สื่อถึงความหลากหลายทางชาติพันธุ์ของคนจีน สื่อถึงเอกลักษณ์และวัฒนธรรมการแต่งกายใน
แต่ละยุคสมัย สื่อถึงระดับชนชั้นต่างๆ ในสังคมของชาวจีนได้เป็นอย่างดี 
 
การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในด้านคุณธรรมจริยธรรม 
 คุณธรรม คือ สิ่งที่ทุกคนในชุมชนถือว่าเป็นสิ่งที่ดีงาม ถูกต้องและมีประโยชน์ทั้งต่อตนเองและผู้อื่น เป็นสิ่ง
ที่ควรประพฤติปฏิบัติทั้งทางกาย วาจา และทางใจ ส่วนจริยธรรม (ดวงเดือน พันธุมนาวิน , 2543) กล่าวว่า ความ
ประพฤติอันดีงามที่ส่งผลให้เป็นผู้มีคุณลักษณะที่ถูกต้องเหมาะสม สามารถด ารงชีวิตอยู่ในสังคมได้เป็นอย่างดี และ
ส่งผลให้ตนเองและสังคมเจริญงอกงาม ในพระพุทธศาสนามีมงคลอยู่ข้อหน่ึง เรียกว่า “ธรรมจริยา” แปลว่า การ
ประพฤติกุศลบถ 10 ได้แก่ เว้นจากการฆ่า การลัก การประพฤติผิดในกาม เว้นจากการพูดเท็จ พูดส่อเสียด พูด
หยาบคาย พูดเพ้อเจ้อ เว้นจากโลภอยากได้ของผู้อื่น การปองร้ายผู้อื่น และความเห็นผิด เห็นได้ว่าจริยธรรมหรือ
ศีลธรรมมีความหมายที่คล้ายคลึงกันหรือเกี่ยวกัน จะเรียกว่าเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันก็ได้ โดยทั่วไปศีล หมายถึง 
การเว้นสิ่งที่ควรเว้น ธรรม หมายถึง การประพฤติสิ่งที่ควรประพฤติ การที่คนเรารู้จักเว้นสิ่งที่ควรเว้นและท าในสิ่งที่
ควรท าได้น้ัน กล่าวอีกนัยหน่ึง จริยธรรม หมายถึงความประพฤติ การกระท า และความคิดที่ถูกต้องเหมาะสม การ
ท าหน้าที่ของตนอย่างถูกต้องสมบูรณ์ เว้นในสิ่งที่ควรเว้น กระท าในสิ่งที่ควรกระท า ด้วยความฉลาดรอบคอบ รู้เหตุ
รู้ผล ถูกต้องตามกาลเทศะและบุคคล กล่าวให้ชัดที่สุด คือ จริยธรรม เป็นอุดมการณ์ของมนุษย์ที่บ่งชี้แนวปฏิบัติว่า
สิ่งใดควรท าสิ่งใดไม่ควรท า (บัวริน วังคีรี, 2551) 
 ในประติมากรรมนูนสูงได้สื่อความหมายทางวัฒนธรรม ในเร่ืองของการมีคุณธรรมจริยธรรมในเรื่องของ
การเป็นคนมีความกตัญญู  ซึ่งจากความหมาย ความกตัญญู คือ การรู้สึกส านึกในคุณด้วยการแสดงความเคารพ นับ
ถือ เชื่อฟัง และช่วยเหลือในกิจการงานต่าง ๆ การกระท าเช่นน้ีย่อมน ามาซึ่งความสุข ความเจริญ และเป็นสิริมงคล
แก่ชีวิตและหน้าที่การงาน ความกตัญญูเป็นเคร่ืองหมายของคนดี การที่คนในชุมชนได้รับการปลูกฝังคุณลักษณะที่
ดีในเรื่องของความกตัญญูต่อผู้มีพระคุณถือเป็นเรื่องที่ดี เป็นการสร้างภูมิคุ้มกันให้สังคม การเลี้ยงดูของครอบครัว
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เป็นสิ่งส าคัญที่จะช่วยอบรมและส่งเสริมพฤติกรรมของคนในชุมชนให้มีคุณลักษณะของการเป็นคนมีความกตัญญู 
ความตระหนักรู้ในคุณของบุคคล สัตว์ และสิ่งแวดล้อมที่มีผลต่อตนเองทั้งโดยตรงและโดยอ้อม ดังตัวอย่างเรื่อง ชิม
อุจจาระบิดา ที่ตัวเอกที่ชื่อ เกิงเฉียนโหลว ได้แสดงความกตัญญูต่อบิดาโดยการชิมอุจาระของบิดาเพื่อระบุว่าบิดา
ของเขาจะมีทางหายจากการการป่วยหรือไม่ ซึ่งมีเน้ือหาโดยย่อดังน้ี 
  
  …สมัยราชวงศ์ฉี เกิงเฉียนโหลวสอบเข้ารับราชการได้ที่อ าเภอแห่งหน่ึง เข้าท างานได้ไม่ถึง 10 วัน 
จู่ ๆ ก็รู้สึกใจสั่นเหงื่อไหลโทรมกายโดยไร้สาเหตุ สังหรณ์ใจว่าทางบ้านคงเกิดเหตุอะไรขึ้น จึงลาราชกายกลับบ้าน
เกิด เมื่อ ถึงบ้านก็พบว่าบิดาเพิ่งจะป่วยได้ 2 วัน หมอที่มารักษาบอกเขาว่า ถ้าอยากรู้ว่าอาการป่วยหนักหรือเบา 
เพียงแค่ชิมอุจจาระของคนไข้ก็จะทราบ หากอุจจาระมีรสขมก็รักษาไม่ยากแต่ถ้ามีรสหวานก็หมดหนทางรักษา 
เฉียนโหลวมิรอช้าเอาอุจจาระของบิดาขึ้นชิมทันที ปรากฏว่ามีรสหวานท าให้เขาทุกข์ใจมาก พอตกค่ าเขาอธิษฐาน
ต่อเทพเจ้าเบื้องบน ขอให้บิดาจงหายป่วยส่วนตนเองจะขอตายแทน ด้วยอานุภาพแห่งความกตัญญูของเขา ไม่ช้า
บิดาก็หายเป็นปกติ… 
 

 
 

ภาพประกอบ 4 ประติมากรรมนูนสูงเร่ือง ชิมอุจจาระบิดา 
  
 นอกจากจะสื่อถึงความกตัญญูต่อบิดามารดาแล้ว ภาพประติมากรรมนูนสูงยังได้สื่อถึงความกตัญญูของคน
ในครอบครัวด้วย เช่น เรื่อง น้ านมไม่สูญเปล่า ที่กล่าวน้ าน้ าใจของลูกสะใภ้ที่ให้แม่สามีกินนมตัวเอง ซึ่งมีเน้ือหาโดย
ย่อดังน้ี 
  
 …สมัยราชวงศ์ถัง นางจ่ังซุนฮูหยินชรามากแล้ว ฟันร่วงหลุดหมดปากไม่สามารถขบเค้ียวอาหารได้ นางถังฮู
หยินผู้เป็นบุตรสะใภ้ต้องสละน้ านมของนางให้กินทุกวัน ก่อนให้น้ านมแม่ผัวนางจะอาบน้ าช าระร่างกายจนสะอาด 
แต่งตัวเรียบร้อยเข้าไปในห้องโถงเลิกเสื้อให้แม่ผัวดูดกินน้ านมจากเต้าของนาง  
 นางจ่ังซุนฮูหยินแม้จะไม่ได้กินข้าว แต่ได้กินน้ านมทุกวันเวลาผ่านไปหลายปีนางก็ยังแข็งแรงดี วันหน่ึงนาง
เกิดป่วยหนัก ได้เรียกบุตรหลานทุกคนมาพร้อมหน้าแล้วกล่าวว่า “ย่าไม่มีอะไรจะตอบแทนบุญคุณของลูกสะใภ้ขอ
เพียงให้ลูกสะใภ้ของลูกหลานทุกคน จงได้มีความกตัญญูต่อแม่ผัวดังเช่นลูกสะใภ้ของย่าคนน้ีย่าก็พอใจแล้ว”… 
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ภาพประกอบ 5 ประติมากรรมนูนสูงเร่ือง น้ านมไม่สูญเปล่า 
 
บทสรุป 
 ภาพประติมากรรมนูนสูงในศูนย์วัฒนธรรมไทย-จีน อุดรธานี ได้สื่อความหมายทางวัฒนธรรมของคนจีน
ที่เข้ามาอาศัยอยู่ในประเทศไทยได้เป็นอย่างดี ทั้งน้ีเพราะภาพที่ปรากฏได้บ่งบอกถึงความเป็นชาติที่มีอารยธรรมที่
ยิ่งใหญ่  มีศิลปะและวัฒนธรรมที่หลากหลาย และที่ส าคัญคือ เป็นชาติที่ผู้คนมีจิตใจดี มีคุณธรรมจริยธรรม 
โดยเฉพาะในด้านความกตัญญูสูง ส่งเหล่าน้ีได้ถูกน าเสนอผ่านภาษาและสัญลักษณ์ที่ปรากฏผ่านภาพประติมากรรม
นูนสูง จะเห็นได้ว่าสิ่งที่ปรากฏในภาพล้วนมีความหมายทั้งในแง่ของภาษาและวัฒนธรรม รวมทั้งการสื่อความหมาย
ได้เป็นอย่างดี  
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Abstract 

This research article is intended to be an analytical study of the relationship between 

geography and the way of life of the community, which is a concept seen in paintings along the 

Mekong. From a study of paintings along the Mekong in 4 provinces, Ubon Ratchathani, 

Mukdahan, Nakhon Phanom and Nong Khai, it is found that Isan paintings as Buddhist art are 

evidence showing the way of life of the community along the Mekong in different aspects, 

namely, way of living, role and duty, relationship between members of society, community 

culture and ideology, which is in harmony with the geography of the community by the Mekong 

where the members need to depend mainly on the river for living and the functioning of society . 

Keywords: Community Way of Life, Mekong River, Painting 

 

 

บทคัดย่อ 

 

บทความวิจัยน้ีมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างภูมิศาสตร์กับวิถีชุมชน  ซึ่งเป็น
แนวคิดที่ปรากฏผ่านจิตรกรรมริมแม่น้้าโขง โดยการศึกษาจากจิตรกรรมริมแม่น้้าโขง 4 จังหวัด ได้แก่ อุบลราชธานี 
มุกดาหาร นครพนม และหนองคาย ผลการศึกษาพบว่า จิตรกรรมอีสานในฐานะที่เป็นพุทธศิลป์ เป็นหลักฐานที่
แสดงให้เห็นวิถีชุมชนริมแม่น้้าโขงในด้านต่าง ๆ ได้แก่ แนวทางการด้าเนินชีวิต บทบาทหน้าที่ ความสัมพันธ์ของ
สมาชิกในสังคม วัฒนธรรมและอุดมการณ์ชุมชน ซึ่งสอดคล้องกับภูมิศาสตร์ของชุมชนที่ตั้งอยู่ริมแม่น้้าโขงที่ต้อง
พึ่งพาอาศัยแม่น้้าเป็นหลักในการด้ารงชีวิตและสังคม 

 

 

 


