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Abstract 

The objective of this article is to study the concept of mural painting in Sakon Nakhon, 

Nakhon Phanom and Mukdahan province (Sanook group). The result of this study is the mural 

paintings mostly intend to relay the story of Buddhism and the local folklore. Such as the story of 

Lord Buddha, Vessantarajataka, The ten jataka of Buddha. The cultures that occur in the mural 

paintings from Sim-Esan (Buddhist monastery)  were presented as a guideline and a symbolic 

meaning of mutual satisfactions and shared understanding for Buddhism until today. The entirely 

meaning of a symbol is to be a representative of a factual meaning. By communicate peoples in the 

same society and culture for making a collaborative learning. So the meaning would conclude as a 

factual and an abstract.  

Keywords:  Mural paintings, Sanook Group, Symbolic idea, Concept, Culture diversity 
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แนวคิดในฮูปแต้มจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร (กลุ่มสนุก) 

 

บทคัดย่อ 

บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาแนวคิดในฮูปแต้มจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร (กลุ่มสนุก) 

ผลการวิจัยพบว่า ฮูปแต้มส่วนใหญ่นิยมถ่ายทอดเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธศาสนา และวรรณกรรมพ้ืนบ้านได้แก่  พุทธ

ประวัติ พระมาลัย เวสสันดรชาดก สินไซ ทศชาติชาดก วัฒนธรรมที่ปรากฏในฮูปแต้มจากสิม ที่ถ่ายทอดวัฒนธรรม

ผ่านเรื่องราวอันมีแนวทางการประพฤติปฏิบัติในทางพระพุทธศาสนาได้ไปจนถึงปัจจุบันนี้นั้นอาศัยสื่อซึ่งเป็น

สัญลักษณ์ที่ใช้ร่วมกัน เข้าใจกัน มีความพึงพอใจร่วมกันด้วยความศรัทธา ความหมายโดยรวมของสัญลักษณ์จึง

หมายถึง การเป็นตัวแทนถ่ายทอดความหมายให้ปรากฏเป็นรูปธรรม โดยผ่านการสื่อสารที่มีคนในสังคม วัฒนธรรม

เดียวกันเป็นผู้ก าหนดสัญลักษณ์ เพ่ือให้เกิดการเรียนรู้ร่วมกัน ดังนั้นการสื่อความหมายจึงมีความครอบคลุมทั้ง

ความเป็นรูปธรรมและนามธรรม 
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บทน า 

  จังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร ได้รับสมญานามว่า “3 แดนดิน ถิ่นนาคา สกลนคร นครพนม 
มุกดาหาร” (การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย, 2558: ออนไลน์) ทั้ง 3 จังหวัดดังกล่าวตั้งอยู่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
เป็นเขตที่มีแม่น้ าโขงเป็นเส้นกั้นพรมแดนระหว่างไทย-ลาว ท าให้มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม ความเชื่อ 
ประเพณี และศาสนา เรื่องราวทางประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และประเพณีท่ีมีความสัมพันธ์กัน  

 สิม เป็นศาสนสถานหนึ่งที่สะท้อนร่องรอยทางวัฒนธรรมของคนสองฝั่งโขง สิมอีสานหลายแห่งถูกทอดทิ้ง
ไม่ได้ใช้งาน ขาดการดูแลและท านุบ ารุงรักษา เป็นผลท าให้สิมหลายหลังถูกรื้อทิ้งท าลายเพ่ือสร้างสิมใหม่ตามอย่าง
กระแสนิยมที่เกิดขึ้นในปัจจุบัน นอกจากนี้ระหว่าง พ.ศ.2488- 2489 ยังปรากฏการอพยพครั้งใหญ่ โดยกลุ่มชาว
ญวนได้อพยพมาอยู่ใน สปป.ลาวและภาคอีสานบริเวณแถบจังหวัดหนองคาย นครพนม มุกดาหาร (ขจัดภัย บุรุษ
พัฒน์, 2521: น.9)  จากข้อมูลดังกล่าวชี้ให้เห็นถึงลักษณะการกระจายตัวอย่างชัดเจนของการสร้างสิมในกลุ่ม
จังหวัดดังกล่าว  

  สิมอีสานมีความโดดเด่นในเรื่องฮูปแต้ม ซึ่งฮูปแต้มในสิมอีสานนั้น มีเนื้อหาที่แสดงถึง 

ความเชื่อที่หลากหลายในอดีต ทั้งนี้เนื่องจากว่าศิลปินอีสานไม่เพียงแต่น าเสนอหลักศีลธรรมและเรื่องราวความเชื่อ
ในทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น แต่ยังน าเสนอความเชื่อหรือเรื่องราวในทางศาสนา พราหมณ์-ฮินดูซึ่งเข้ามาสู่อีสาน
และล้านช้างในยุคเดียวกับพระพุทธศาสนา ทั้งสองลัทธิต่างก็ได้รับการยอมรับนับถือในดินแดนแถบนี้ในช่วงเวลาที่
ต่างกัน นอกจากนั้น เนื้อหาของฮูปแต้มในสิมอีสานยังบอกเล่าเรื่องราวในวิถีชีวิตและประเพณีท้องถิ่นอีสานด้วย
การน าเสนอผ่านเนื้อหาของฮูปแต้ม ลักษณะดังกล่าวมีเป้าหมายส าคัญเพ่ือเป็นการแสดงออกถึงการคงไว้ซึ่งความ
เชื่อที่หลากหลาย เพ่ือพัฒนาวัฒนธรรมแห่งสันติสร้างความเข้าอกเข้าใจระหว่างกันในกลุ่มชนที่มีความเชื่อแตกต่าง
กัน รวมทั้งสร้างความเคารพในทางวัฒนธรรมจากจุดยืนทางปรัชญาที่แตกต่างกัน (เทพพร มังธานี ,2554  : น.40) 

 ภาพรวมของฮูปแต้มในสิมอีสานดังกล่าวข้างต้น พอสรุปได้ว่านอกจากจะแสดงเรื่อง 

อันเนื่องในพระพุทธศาสนา เช่น เวสสันดรชาดก ทศชาติชาดก พระมาลัย สินไซ (ถือว่าเป็นชาดกนอกนิบาตและพบ
มากในเขตอีสานกลาง) พุทธประวัติ นรกภูมิ และสวรรค์ แล้ว ยังมีเรื่องที่อยู่นอกพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระลัก-
พระลาม หรือเรื่องรามเกียรติ์ ราหูอมจันทร์ วิถีชีวิตความเป็นอยู่ รวมทั้งฮูปแต้มเชิงสังวาส และประเพณีท้องถิ่น 
นอกจากนั้นเทพสัตว์ในต านานที่นิยมวาด คือ นาคครุฑ สิงห์ ส่วนสถานที่ด าเนินเรื่องมักจะมีภูเขาและแม่น ้าเป็น
องค์ประกอบ และสถานที่ด าเนินเรื่องที่ปรากฏในฮูปแต้มหลายเรื่องก็มักจะเป็นป่า โดยเฉพาะป่าหิมพานต์ หรือหิม
วันต์ (เทพพร   มังธานี ,2554: น.45) 
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  วัฒนธรรมอีสานที่ปรากฏในฮูปแต้มจากสิม เป็นผลงานที่สอดแทรกสภาพความเป็นอยู่ วิถีชีวิต ตลอดจน
ความคิด ความเชื่อต่างๆ ในยุคสมัยนั้นลงไปในภาพด้วยไม่มากก็น้อยและถึงแม้ว่าภาพ ฮูปแต้มสิมจะมีวัตถุประสงค์
หลักเพ่ือสร้างขึ้นเพ่ือรับใช้พระพุทธศาสนาหรือเป็นพุทธบูชาแต่กระนั้น  ฮูปแต้มจากสิมยังสื่อให้ทราบถึงความเชื่อ
ในสังคมไทยในเวลานั้น จากข้อมูลทั้งหมดเกี่ยวกับสิมที่มี    ฮูปแต้มอันเป็นลักษณะเด่นที่กล่าวข้างต้นท าให้ผู้วิจัย
สนใจศึกษาแนวคิดที่ปรากฏในฮูปแต้มจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร 

 

แนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรมฮูปแต้ม 

  ฮูปแต้มในสิมอีสาน มีเนื้อหาที่แสดงถึงความเชื่อที่หลากหลายในอดีต ทั้งนี้เนื่องจากว่าศิลปินอีสานไม่
เพียงแต่น าเสนอหลักศีลธรรมและเรื่องราวความเชื่อในทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น  แต่ยังน าเสนอความเชื่อหรือ
เรื่องราวในทางศาสนาพราหมณ์-ฮินดูซึ่งเข้ามาสู่อีสานและล้านช้างในยุคเดียวกับพระพุทธศาสนา ทั้งสองลัทธิต่าง
ได้รับการยอมรับนับถือในดินแดนแถบนี้ในช่วงเวลาที่ต่างกัน นอกจากนั้นเนื้อหาของฮูปแต้มในสิมอีสานยังบอกเล่า
เรื่องราวในวิถีชีวิตและประเพณีท้องถิ่นอีสานด้วย การน าเสนอเนื้อหาของฮูปแต้มในลักษณะดังกล่าว มีเป้าหมาย
ส าคัญเพ่ือเป็นการแสดงออกถึงการคงไว้ซึ่งความเชื่อท่ีหลากหลาย เพ่ือพัฒนาวัฒนธรรมแห่งสันติ สร้างความเข้าอก
เข้าใจระหว่างกันในกลุ่มชนที่มีความเชื่อแตกต่างกัน รวมทั้งสร้างความเคารพในทางวัฒนธรรมจากจุดยืนทาง
ปรัชญาที่แตกต่างกัน  

  หลักฐานทางศิลปะและวัฒนธรรมในอีสานที่ปรากฏในวัดและโบราณสถานต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นทางด้าน
สถาปัตยกรรม ประติมากรรม และจิตรกรรม นอกจาก จะบ่งบอกคติความเชื่อในท้องถิ่น สุนทรียะ ลัทธิทางศาสนา 
อุดมคติทางสังคมในยุคสมัยนั้นๆ รวมทั้งสะท้อนให้เห็นความรุ่งเรืองและความเสื่อมของอารยธรรมในอดีตแล้ว เรา
ยังสามารถตีความในเชิงปรัชญาวัฒนธรรมได้  (Cultural Philosophy) โดยเราอาจเริ่มจากหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์ที่พบและสร้างค าถามเพ่ือน าไปสู่ การวิเคราะห์ต่อไป การตีความเชิงปรัชญาวัฒนธรรมในที่นี้ ผู้วิจัย
จะน าเสนอโดยวิธีการดังกล่าวศิลปะและวัฒนธรรมท้องถิ่นอีสานใต้ มีผู้ตั้งข้อสังเกตว่า จากหลักฐานทางศิลปะและ
วัฒนธรรมที่ปรากฏนั้นเมื่อมองในด้านคติความเชื่อแล้วมีการสร้างต านานและความเชื่อที่ทับซ้อนกันอยู่หลายความ
เชื่อ ข้อสังเกตดังกล่าว มีหลักฐานสนับสนุนที่ผู้วิจัยจะน ามาพิจารณาในบทความนี้ คือ ฮูปแต้มในสิมอีสาน หรือ
ภาพจิตรกรรมฝาผนังในสิมหรือพระอุโบสถของอีสานนั่นเอง ที่สะท้อนให้เห็นว่ามีการสร้างต านานและความเชื่อที่
ทับซ้อนกันอยู่หลายความเชื่อ โดยเฉพาะความเชื่อที่มาจากพระพุทธศาสนาและศาสนา พราหมณ-์ฮินดู  
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  ภาพรวมของฮูปแต้มในสิมอีสานดังกล่าวข้างต้น  พอสรุปได้ว่านอกจากจะแสดงเรื่องอันเนื่องใน
พระพุทธศาสนา เช่น เวสสันดรชาดก ทศชาติชาดก พระมาลัย สินไซ (ถือว่าเป็นชาดกนอกนิบาตและพบมากในเขต
อีสานกลาง) พุทธประวัติ นรก ภูมิ และสวรรค์ แล้ว ยังมีเรื่องที่อยู่นอกพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระลัก-พระลาม 
หรือเรื่องรามเกียรติ ์ราหูอมจันทร์ วิถีชีวิตความเป็นอยู่ รวมทั้งฮูปแต้มเชิงสังวาส และประเพณีท้องถิ่น นอกจากนั้น
เทพสัตว์ในต านานที่นิยมวาด คือ นาค ครุฑ สิงห์ ส่วนสถานที่ด าเนินเรื่องมักจะมีภูเขาและแม่น้ าเป็นองค์ประกอบ 
และสถานที่ด าเนินเรื่องที่ปรากฏในฮูปแต้มหลายเรื่องก็มักจะเป็นป่า โดยเฉพาะป่าหิมพานต์ หรือ หิมวันต์ เรื่องราว
เหล่านี้ปรากฏอยู่ ในฮูปแต้มจากสิม  วัดบ้านสะเดา นอกจากจะผสมผสานกันระหว่างเรื่องราวต่างๆ  ใน
พระพุทธศาสนาและวิถีชีวิตของชุมชนแล้ว ยังมีเรื่องเล่าหรือต านานนอกพระพุทธศาสนาอยู่ด้วย เรื่องดังกล่าวเมื่อ
มองในมุมมองของพระพุทธศาสนาเรียกว่า “พาหิรกถา” ได้แก่ พระรามชาดกวัดป่าเลไลย์ ปรากฏทั้งภายในและ
ภายนอกสิม ราหูอมจันทร์ ฮูปแต้มเชิงสังวาส ซึ่งเมื่อวาดในสิมก็มักจะถูกจัดอยู่ด้านนอก คือ จัดเรื่องราวหรือ
ต านานในพระพุทธศาสนา เช่น เรื่องเวสสันดรในอารามอยู่ภายนอก เรื่องพุทธประวัติอยู่ด้านใน แล้วน าเสนอเรื่องที่
เป็นพาหิรกถาอยู่ด้านนอก อย่างไร ก็ตามการจัดระบบคิดแบบนี้ก็ไม่ได้ถือเป็นเรื่องเคร่งครัด เพราะภายในสิมอีสาน
บางแห่งก็มีเรื่องราวภายนอกพระพุทธศาสนาอยู่ภายในสิม 

 จะเห็นได้ว่าเรื่องราวที่เป็นต านานความเชื่อต่างๆ ที่มาจากศาสนาที่มีจุดยืนทางอภิปรัชญาที่แตกต่างกัน 
ไม่ว่าจะเป็นด้านเป้าหมายทางศีลธรรมและวิธีการบรรลุเป้าหมายทางศีลธรรม หรือหลักการทางจริยธรรม ตลอดจน
แนวคิดเก่ียวกับการเกิดข้ึนของโลกและสังสารวัฏ สามารถอยู่ร่วมกันในศาสนสถานทางพระพุทธศาสนาได้  

  ฮูปแต้มอีสาน แสดงให้เห็นถึงเอกลักษณ์ของความเป็นศิลปะพ้ืนบ้านด้วยรูปแบบและวิธีการที่เรียบง่ายที่
แสดงออกให้เห็นถึงความสัมพันธ์กับชุมชนมาตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์และได้รับการพัฒนามาเป็นขั้นเป็นตอน  
เช่น เรื่องพุทธประวัติและเรื่องทศชาติชาดก ซึ่งสิ่งที่ชาวพุทธส่วนใหญ่รู้จักเพราะเกี่ยวข้องกับศาสนาพุทธและการ
ปฏิบัติตัวในการด าเนินชีวิตประจ าวันของผู้คนในสังคม เรื่องสินไซซึ่งเป็นวรรณกรรมพ้ืนบ้านที่ชาวอีสานรู้จักดี ที่
สะท้อนให้เห็นคุณธรรมด้านต่างๆ ส่วนใหญ่จะเป็นเรื่องนรก เรื่องสวรรค์ เรื่องรามเกียรติ ์เรื่องประเพณี และวิถีชีวิต
ชาวบ้าน เป็นต้น  

 เรื่องราวที่ปรากฏในฮูปแต้มอีสาน มีวัตถุประสงค์เพ่ือมุ่งสั่งสอนศีลธรรมที่ช่างแต้มได้ คัดเลือกตอนส าคัญ
หรือตอนที่คนในชุมชนนิยมมาสร้างสรรค์ นอกจากนี้ยังมีเรื่องที่ให้ความบันเทิงอีกด้วย เช่น การเฉลิมฉลองของ
ชาวบ้าน ภาพหัวล้านชนกัน ภาพคนหนุ่มสาวหลบมุมพลอดรักกันตามที่ต่างๆ ด้วยการจัดวางองค์ประกอบของภา
พอยางอิสระ ไม่มีระเบียบแบบแผน    
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  ฮูปแต้มที่นิยมเขียนบนฝาผนัง เป็นงานจิตรกรรมขนาดใหญ่ อยู่ทนทาน เป็นสมบัติสาธารณะ ไม่อยู่ใน
ความครอบครองของบุคคลเป็นส่วนเฉพาะ จิตรกรรมฝาผนังไทยที่นิยมทากันมาตั้งแต่สมัยโบราณในยุคสมัยต่างๆ 
ส่วนใหญ่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธศาสนา วรรณคดี เป็นสิ่งสะท้อนให้เห็นถึงชีวิตความเป็นอยู่ การแต่งกายและ
เหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ ด้วยเหตุผลดังกล่าว ฮูปแต้มไทย จึงจัดเป็นข้อมูลหรือหลักฐานขั้นต้นที่ใช้เป็นข้อมูลใน
การศึกษาเรื่องราวของอดีตได้ จิตรกรรมไทยจึงมีคุณค่าทั้งทางจตุรกรรม ประวัติศาสตร์ โบราณคดี คติความเชื่อ 
เป็นมรดกทางวัฒนธรรมของชาติที่ส าคัญอย่างหนึ่ง ที่ควรได้รับการดแลรักษาไว้ คุณค่าของจิตรกรรมไทยโดยทั่วไป
อาจแยกพิจารณาไดเ้ป็น 2 นัย คือ คุณค่าทางเรื่องราว และคุณค่าทางรูปทรง (สมชาติ มณีโชติ, 2529: น.11)  

 

ทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์  

  ทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์ (Symbolic Interaction) ของ ยอร์ช เฮอรเบิร์ต มีด (George Herbert 
Mead) จากสถาบันสังคมวิทยาแห่งชิคาโก สัญลักษณ์สัมพันธ์ หมายถึง    การปะทะสังสรรค์ ที่เกิดขึ้นระหว่าง
ประชาชนผ่านสัญลักษณ์ต่างๆ เช่น การขับร้อง การให้สัญญาณ ข้อตกลงและที่ส าคัญที่สุดคือ ภาษาพูดและภาษา
เขียนอ่ืน ๆ การปะทะสังสรรค์จะต้องเกิดขึ้นระหว่างบุคคลสองฝ่าย ที่สามารถเข้าใจสัญลักษณ์เหล่านั้นและที่ส าคัญ
คือบุคคลจะน าความหมายทางสังคมมาใช้ตอบสนองสัญลักษณ์ด้วย บุคคลเรียนรู้ที่จะใช้สัญลักษณ์ต่าง ๆ เข้ากับ
ชีวิตประจ าวัน ซึ่งเกี่ยวข้องกับกระบวนการแปลความหมายของสัญลักษณ์ต่าง ๆ ที่ตนเองเป็นผู้กระท า หรือเกิด
จากการกระทาจากบุคคลอ่ืน ทฤษฎีนี้มีความเชื่อว่า สิ่งส าคัญของการมีความสัมพันธ์กันทางสังคมขึ้นอยู่กับการมี 
และการใช้ความหมายร่วมกัน กลุ่มสังคมมิได้เกิดขึ้นจากการรวมกันแต่เพียงร่างกายแต่เป็นความตั้งใจของบุคคลที่
จะร่วมกลุ่มกัน การกระท าของบุคคลทั้งส่วนที่แสดงออกและส่วนที่ซ่อนเร้นอยู่ ความภูมิใจ การรับรู้ ความรู้สึกนึก
คิดรวมทั้งเหตุผลและอารมณ์เป็นส่วนหนึ่งของการกระท าท้ังสิ้น (ศิริ ฮามสุโพธิ์, 2544: น.16)  

 

การคัดเลือกข้อมูล  

  การคัดเลือกข้อมูลในการวิจัยในครั้งนี้ใช้การคัดเลือกแบบเจาะจง (Purpositive sampling) โดยคัดเลือก
ฮูปแต้มจากสิม ในเขตจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร  
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แหล่งข้อมูลที่ใช้ในการวิจัย  

  แหล่งข้อมูลที่ใช้ในการวิจัยครั้งนี้แบ่งออกเป็นกลุ่ม ดังนี้  

    1. วัดที่มีสิม และฮูปแต้มในเขตจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร  

    2. แนวคิดในฮูปแต้มที่มีความเชื่อมโยงต่อวิถีชีวิตของคนในชุมชน  

    3. ปราชญ์ชาวบ้านในชุมชน  

 

วิธีด าเนินการวิจัย  

  1. การเก็บรวบรวมข้อมูล  

    ในการวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ การเก็บรวบรวมข้อมูลมีวิธี ดังนี้  

    1.1 การศึกษาเอกสาร เป็นการศึกษาจากเอกสารที่มีการบันทึกเอาไว้ในประเด็นที่เกี่ยวข้องกับ
แนวคิดที่ปรากฎในฮูปแต้มจากสิม เขตจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร     

   1.2 การศึกษาภาคสนาม ได้แก่ การสัมภาษณ์ (Interview) ถึงประเด็นแนวคิดในด้านต่างๆ ที่
ปรากฏในฮูปแต้มจากสิม ซึ่งเป็นการเก็บข้อมูลรูปแบบที่ไม่เป็นทางการกับกลุ่มผู้ให้ข้อมูลส าคัญ ด้วยการค้นหาผู้รู้
ด้วยวิธีการสุ่มแบบก้อนหิมะ (Snowball sampling) โดยการถามจากปราชญ์ชาวบ้านที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรม
อีสาน เพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมา วัฒนธรรมอีสาน ความส าคัญที่เชื่อมโยงกับฮูปแต้มที่ปรากฏจากสิม เขต
จังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร 

    1.3 วิเคราะห์แนวคิดที่ปรากฏในฮูปแต้มจากสิม ตามวัตถุประสงค์ของการวิจัย 

   1.4 น าข้อมูลที่ได้จากการวิเคราะห์วัฒนธรรมที่ปรากฏในฮูปแต้มจากสิมเขตจังหวัดสกลนคร 
นครพนม มุกดาหาร ให้ปราชญ์ชาวบ้านร่วมวิเคราะห์และตรวจสอบเพ่ือความถูกต้อง จดบันทึก (Field notes) ทุกครั้ง  
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ขอบเขตการวิจัย  

  การวิจัยในครั้งนี้ จะวิเคราะห์วัฒนธรรมอีสานที่ปรากฏในฮูปแต้มจากสิม เขตจังหวัดสกลนคร นครพนม 
มุกดาหาร  

    

เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย  

  การวิจัยในครั้งนี้ใช้เครื่องมือในการวิจัย ดังนี้  

    1) แบบสัมภาษณ์ชนิดไม่มีโครงสร้าง  

    2) แบบบันทึกข้อมูลการวิจัยเอกสาร  

    3) สมุดบันทึกการสัมภาษณ์ปราชญ์พ้ืนบ้าน และนักวิชาการด้านวัฒนธรรมอีสาน  

    4) กล้องบันทึกภาพ  

 

การวิเคราะห์ข้อมูล  

  การวิเคราะห์ข้อมูลในครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ดาเนินการดังต่อไปนี้  

   1) วิเคราะห์ข้อมูลที่ได้จากเอกสาร ตามวัตถุประสงค์ของการวิจัย คือ แนวคิดที่ปรากฏในฮูปแต้มจาก
สิมแล้วอธิบายความโดยน าผลการวิเคราะห์เชื่อมโยงกับฮูปแต้มที่ได้จากการเก็บข้อมูล จากนั้นเรียบเรียงตรวจสอบ
ข้อมูล โดยวิธีการของความสอดคล้อง (Method of agreement) ซึ่งประกอบไปด้วย การตรวจสอบความถูกต้อง
และเชื่อถือได้ในเชิงแนวคิด ทฤษฎีซึ่งพิจารณาจากเอกสารเรื่องเดียวกันจากหลาย ๆ แห่งหากข้อมูลตรงกันก็ถือว่า
ยอมรับและมีความเชื่อถือได้ และน ามาอ้างอิง  

   2) น าข้อมูลที่ผ่านการวิเคราะห์ให้ปราชญ์ชาวบ้านตรวจสอบอีกครั้ง  
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การน าเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล  

  การวิจัยในครั้งนี้ใช้การนาเสนอผลการวิจัยโดยการพรรณนาวิเคราะห์ (Descriptive analysis) 

ฮูปแต้มจังหวัดสกลนคร 

 

 ผู้วิจัยศึกษาฮูปแต้มจากสิมในจังหวัดสกลนครจ านวน 5 วัด พบว่ามีเพียงหนึ่งวัดที่มีฮูปแต้ม คือ วัดพระ
พุทธไสยาราม ซึ่งตั้งอยู่ที่บ้านเชียงเครือ ต าบลเชียงเครือ อ าเภอเมืองฯ จังหวัดสกลนคร ห่างจากตัวเมืองสกลนคร 
ไปตามถนนสายสกลนคร-นครพนม ประมาณ 25 กิโลเมตร อยู่ติดกับ  หนองหารด้านทิศตะเหนือ วัดแห่งนี้ เป็นที่
ประดิษฐานพระพุทธไสยาสน์ หรือชาวบ้านเรียกว่า     พระนอน พระพุทธรูปคู่บ้านคู่เมือง ที่มีการบอกเล่ากันว่ามี
ความศักดิ์สิทธิ์ ใครที่ไปกราบไหว้บูชา มักประสบผลส าเร็จแทบทุกคน ซึ่งเป็นพระที่สร้างขึ้นมาไม่ปรากฏหลักฐาน
แน่ชัด (สุพจน์  สอนสมนึก, 2559: ออนไลน์) เนื้อหาในฮูปแต้มเป็นพุทธประวัติ และทศชาติชาดก 

ภาพประกอบที่ 1-2 ฮูปแต้ม และลายปูนปั้นวัดพระพุทธไสยาราม 
 

 

 
 
 

 
ชื่อวัด 

เนื้อหา 
ทศชาติชาดก สินไซ พุทธประวัติ รามเกียรติ์ พระมาลัย อ่ืนๆ 

วัดพระพุทธ 
ไสยาราม 

✓ - ✓ - - - 

บ้านเชียงเครือใหญ่ - - - - - - 

วัดบ้านด่านม่วงค า - - - - - - 

วัดยอดล าธาร - - - - - - 

วัดหนองบัวสร้าง - - - -  - 
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ฮูบแต้มจังหวัดนครพนม 

 

ชื่อวัด 

เนื้อหา 

ทศชาติ
ชาดก 

สินไซ พุทธประวัติ รามเกียรติ์ พระมาลัย  สุริยวงศ์ อ่ืนๆ 

วัดโพธิ์ค า - - ✓ - ✓ ✓ - 

วัดศรีชมชื่น ✓ - ✓ - - - - 

วัดพุทธสีมา - - - - - - - 

วัดหัวเวียงรังษี - - - - - - - 

 

ผู้วิจัยศึกษาฮูปแต้มจากสิมในจังหวัดนครพนมจ านวน 3 วัด ดังนี้ 

   1) วัดโพธิ์ค า บ้านน้ าก่ า ต าบลน้ าก่ า อ าเภอธาตุพนม วัดโพธิ์ค าเป็นวัดเก่าแก่มีมาพร้อมกับบ้านน้ าก่ า 
สร้างเมื่อ พ.ศ. 2418 แต่สิมวัดเพ่ิงสร้างเสร็จ ใน พ.ศ.2476 สิมวัดโพธิ์ค า ตั้งอยู่ในเขตบ้านน้ าก่ า อ าเภอธาตุพนม 
อ าเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ประกาศขึ้นทะเบียนและเขตที่ดินโบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 115 
ตอนพิเศษ 38 ง ลงวันที่ 20 พฤษภาคม พ.ศ. 2541 สิ่งส าคัญภายในวัด ได้แก่ สิม และศาลาการเปรียญ   

   สิมหรืออุโบสถวัดโพธิ์ค า สร้างเมื่อปี พ.ศ. 2476  โดยช่างชาวญวน พร้อมช่างพระนคร รวมถึง
ชาวบ้านน้ าก่ า สิมที่วัดเป็นสิมก่อผนังหันหน้าออกสู่แม่น้ าโขง ด้านหน้ามีประตู 1 ช่อง ทางข้ึนมีบันไดมีราวบันไดท า
เป็นตัวนาคทั้ง 2 ด้าน ด้านข้างมีหน้าต่างด้านละ 2 บาน เสริมด้วยหน้าต่างช่องลมมีลูกกรง ตรงช่วงห้องที่ 3 ของ
ตัวอาคาร หน้าบันมีปูนปั้นเป็นลวดลายเครือเถา กึ่งกลางมีภาพปูนปั้น พระพุทธรูประบายสีเฉพาะตัวลายและองค์
พระพุทธรูปภายในสิมมีฮูปแต้มพุทธประวัติ  สุริยวงศ์   พระมาลัย  รามเกียรติ์   โดยช่างแต้ม ชื่อ พ่อลี ชะ
ปราณ  และนายบุญปัน น้องชาย ใช้เวลาวาดอยู่ประมาณปีกว่า ในส่วนบนผนังทั้งสองด้าน ที่เห็นเด่นชัดเป็นภาพ
ของโขดหิน ภูเขา ต้นไม้สีเขียวคล้ า โขดหิน รูปลักษณะของภาพต้นไม้ภูเขาที่ปรากฏตามจุดต่างๆ จะเป็นรูปทรงที่มี
การออกแบบเน้นหรือเค้นคุณค่าสาระของความรู้สึกเป็นป่า ต้นไม้ และภูเขาออกมาได้เป็นอย่างด ี
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ภาพประกอบที่ 3 พระนางสิริมหามายาทูลขออนุญาตพระสวามี เพื่อเสด็จไปประสูติที่พระนคร  เทวทหะ อันเป็น
นครที่ก าเนิดของพระนาง และในระหว่างก็ได้หยุดพักท่ีสวนลุมพินี 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 4 เจ้าชายสิทธัตถะ ประลองศิลปศาสตร์ยกศรอันหนัก และดีดสายศร 

 

   สีที่ใช้ส าหรับฮูปแต้มของวัดโพธิ์ค าเป็นการวาดแบบพหุรงค์ โดยสีเอกที่ครอบคลุมอาณาบริเวณของ
เครื่องทางกษัตริย์มีชฎา สีที่แต้มใช้สีเหลืองนี้เป็นสีที่ใช้แทนทองค าเปลวอันเป็นลักษณะรวมของภาพแต้มในกลุ่มลุ่ม
น้ าโขงและแถบสีอีสานกลาง นอกจากนั้นก็มีสีด า น้ าเงิน(คราม) เขียว  และส้ม 

   การใช้สีที่แปลกออกไปของวัดโพธิ์ค าก็คือไม่ปรากฏมีการใช้สีแดง หรือสีน้ าตาล  

สีที่ใกล้เคียง ได้แก่สีแดงน้ าหมาก หรือสีส้มใสๆ การเขียนภาพช่างแต้มนิยมก าหนดโครงเรื่องแบบเวียนขวา 

    2) วัดศรีชมชื่นตั้ งอยู่ต าบลพิมานตามค าเล่าขาน เดิมมีที่ตั้งถิ่นฐานอยู่ประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว แถวเมืองมหาชัยบ้านนาขาม แขวงค าม่วน หรือเมืองท่าแขก อยู่มาเมื่อปี 2297         
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ได้เกิดศึกฮ่อ ศึกแกว  เข้ารุกรานและได้มีคนกลุ่มหนึ่งทนการกดขี่ข่มเหงไม่ไหว  เลยชวนกันอพยพหนีลงมาตาม
แม่น้ าโขงโดยใช้เรือเป็นพาหนะเลาะเรื่อยมาจนถึงปากน้ าก่ าไปเรื่อยๆ จนถึงบ้านพิมานท่า เห็นท าเลดี 

เลยพากันตั้งถิ่นฐานกัน อยู่มาได้ทราบข่าวว่าศึกฮ่อ ศึกแกวได้ถอยทัพกลับ จึงให้นายวันเป็นหัวหน้าพาเพ่ือนไปดู
และชวนพี่น้องหนีมาอยู่ด้วยเพราะนอกจากปลอดภัยแล้ว พ้ืนที่ยังอุดมสมบูรณ์มาก ดังนั้นจึงมีพี่น้องติดตามมาเป็น
จ านวนมาก แต่การมาครั้งนี้นอกจากจะน าสิ่งของเครื่องใช้ติดตัวมาด้วยแล้วยังอัญเชิญพระพุทธรูปองค์แสนและ
กลองอีลายมาด้วย 

 

 

 

  

 

 

ภาพประกอบที่ 5  นางผุสดีได้รับพร 10 ประการจากพระอินทร์ก่อนการจุติ 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 6  พระเจ้ากลิงคราชส่งพราหมณ์ท้ัง 8 ไปทูลขอช้างแก้วจากพระเวสสันดร 
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  จิตรกรรมฝาผนังหรือฮูปแต้มภายในศาลาการเปรียญวัดศรีชมชื่นมีสภาพค่อนข้างไม่สมบูรณ์ เขียนภาพ
ด้วยสีแบบพหุรงค์โดยใช้แนวคิดการให้ทานบารมีในพระเวสสันดรชาดก ทั้ง 13 กัณฑ ์แนวคิดการเกิด แก่ เจ็บ ตาย
ในพุทธประวัติ บนผนังภายในศาลา แบ่งภาพตามแนวนอนแบบเวียนขวามีการเขียนกรอบลักษณะเหมือนลายธง
ชาติไทย ในการเขียนภาพช่างเขียนใช้เทคนิคการระบายสีและภาพบางส่วนตัดเส้นด้วยสีด าเพ่ือเพ่ิมความคมชัด 
ประกอบด้วยภาพตัวละครส าคัญ บุคคล พระราชวัง สัตว์ และต้มไม้ สีที่ใช้ในการระบายนั้นมี สีฟ้า สีขาว สีด า สี
เขียว สีแดง และสีเหลือง 

  3) วัดพุทธสีมา ตั้งอยู่ในเขตบ้านฝั่งแดง ต าบลฝั่งแดง อ าเภอฝั่งแดง อ าเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม 
สร้างข้ึนในราวปลายพุทธศตวรรษท่ี 25 รูปแบบศิลปะพ้ืนถิ่นอีสานกลุ่มฝีมือช่างญวน 
 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 7 กัณฑ์กุมาร ชูชกเอาเถาวัลย์ผูกข้อมือสองกุมาร 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 8 กัณฑ์หิมพานต์ พระเจ้ากลิงคราชจึงส่ง 8 พราหมณ์ไปทูลขอช้างแก้วจากพระเวสสันดร  
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   จิตรกรรมฝาผนังหรือฮูปแต้มสิมวัดพุทธสีมามีสภาพค่อนข้างสมบูรณ์ ผนังด้านนอกเหนือประตูทางขวา
เป็นภาพเขียนแสดงเกี่ยวกับพุทธประวัติ  ไตรภูมิกถา  และทศชาติบางเรื่อง ผนัง  สิมด้านนอกเหนือประตูทางซ้าย
เป็นภาพเขียนแสดงเกี่ยวกับพระเวสสันดร ตอนกัณฑ์กุมาร และกัณฑ์หิมพานต์ ผนังสิมด้านในช่างเขียนภาพ
ก าหนดโครงเรื่องโดยใช้แนวคิดเรื่องบาปบุญคุณโทษในเรื่องไตรภูมิกถา แนวคิดเรื่องการเวียนว่ายตายเกิดในทศชาติ
ชาดก แนวคิดเรื่องทานบารมีในเรื่องพระเวสสันดร และแนวคิดเรื่องการท าความดีในนิทานพ้ืนบ้านสินไซ แบ่งภาพ
ตามแนวนอนเขียนเส้นคั่นเป็นลายดอกไม้ ในการเขียนภาพช่างเขียนใช้เทคนิคการเขียนภาพแล้วแต้มด้วยสี 
บางส่วนไม่เน้นระบายสี สีที่ใช้ในการเขียน คือ สีด า สีขาว สีน้ าเงิน สีเหลือง และสีเขียวประกอบด้วยภาพ
พระพุทธเจ้า พระมหากษัติย์ ตัวละครส าคัญ ต้นไม้  พระราชวัง บ้านเรือนและสัตว์ต่างๆ ช่างเขียนภาพไม่มีการ
เรียงฉากตามโครงเรื่อง 
 

ฮูบแต้มจังหวัดมุกดาหาร 

 

  ผู้วิจัยศึกษาฮูปแต้มจากสิมในจังหวัดมุกดาหารจ านวน 2 วัดดังนี้ 

    1) วัดลัฏฐิกวันตั้งอยู่บ้านชะโนด ต าบลชะโนด อ าเภอเมืองฯ จังหวัดมุกดาหาร  

  วัดลัฏฐิกวันเดิมเป็นวัดร้าง บูรณะใหม่เมื่อวันพฤหัสบดีขึ้น 4 ค่ าเดือน 8 ปีเถาะตรงกับวันที่ 15 
กรกฎาคม 2458 โดยพระครูนันทวโร (บุ) ก่อสร้างในป่าโนนรังได้สร้างพุทธสีมาขึ้นแทนที่บ าเพ็ญสมณธรรมของ
ท่าน อุปัชฌาย์ หอ ผู้ก่อสร้างวัดมโนภิรมย์ สิ่งก่อสร้างที่ส าคัญคือ พระธรรมเจดีย์ รอยพระพุทธบาทจ าลอง     

 

ชื่อวัด 

เนื้อหา 

ทศชาติ
ชาดก 

สินไซ พุทธประวัติ รามเกียรติ์ พระมาลัย อ่ืนๆ 

วัดลัฏฐิกวัน ✓ - - - - - 

วัดมโนภิรมย์ - - - - - รูปปั้นมกร 

คายนาค (เหรา) 

วัดพระศรีมหาโพธิ์ ✓ - - - - - 
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สังเวชนียสถานจ าลองมีที่ประสูติ ตรัสรู้ ปรินิพานและที่ถวายพระเพลิง หน้าวัดมีสระโบกขรณี แล้วปลูกต้นตาลไว้
เป็นก าแพงชั้นใน จึงได้ชื่อว่า วัดลัฏฐิกวัน ซึ่งแปลว่า วัดสวนตาลหนุ่มมีเจ้าอาวาส ตั้งแต่ก่อสร้างวัดจนถึงปัจจุบัน
จ านวน 7 รูป เจ้าอาวาสองค์แรกคือพระครูนันทวโร(บุ) พ.ศ. 2458 ถึง พ.ศ. 2480 เจ้าอาวาสองค์ปัจจุบัน พระครู
โอภาส ธรรมกิจ ตั้งแต่ พ.ศ. 2510 ถึงปัจจุบัน 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 9 พระเตมีย์ก าลังยกราชรถ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 10 นางเมขลาช่วยพระมหาชนกขณะที่ว่ายน้ าในมหาสมุทร 
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   จิตรกรรมฝาผนังหรือฮูปแต้มภายในสิมมีสภาพค่อนข้างสมบูรณ์ เขียนภาพโดยใช้แนวคิดเกี่ยวกับการ
เวียนว่ายตาย-เกิดในทศชาติชาดก มีพระเตมีย์ชาดก พระมหาชนกชาดก สุวรรณสามชาดก เนมิราชชาดก จันท
กุมารชาดก นารทชาดก วิธูรชาดก ภูริทัตชาดก และพระเวสสันดรชาดก บนผนังสิมบริเวณด้านซ้าย ด้านขวา 
ด้านบนของพระประธาน และเสาบางส่วนแบ่งภาพตามผนังสิมด้านซ้าย ด้านขวา ด้านบนของพระประธานและตาม
เสา แต่ละเสาแบ่งเป็นภาพที่ส าคัญของทศชาติชาดกแต่ละเรื่อง ในการเขียนภาพช่างเขียนใช้เทคนิคการระบายสี
และตัดเส้นด้วยสีด า  ประกอบด้วยภาพตัวละครส าคัญ สัตว์ ต้นไม้ บ้านเรือน ท้องฟ้า และมหาสมุทร สีที่ใช้ในการ
ระบายนั้นมี สีฟ้า สีขาว สีด า และสีเหลือง  

   2) วัดศรีมหาโพธิ์ ตั้งอยู่ที่บ้านหว้านใหญ่ ต าบลหว้านใหญ่ กิ่งอ าเภอหว้านใหญ่ จังหวัดมุกดาหาร วัด
พระศรีมหาโพธิ์นี้เดิมชื่อว่า วัดโพธิ์ศรี ภายในบริเวณวัดมีสิ่งที่น่าสนใจมาก คือ สิมเก่า สร้างเมื่อ พ.ศ.2459 หันหน้า
ไปทางทิศตะวันตก ตัวสิมตั้งอยู่บนฐานเตี้ย มีระเบียงยื่นออกด้านหน้า มีบันไดทางข้ึนทางด้านหน้าด้านเดียวหลังคา
ลดชั้น เดิมเป็นหลังคาไม้มุงกระเบื้อง ปัจจุบันพัฒนาเป็นโครงเหล็ก 

   สิมวัดศรีมหาโพธิ์สร้างเมื่อ พ.ศ.2459 เป็นสิมทึบขนาดเล็กผสมกึ่งโปร่ง มีขนาดความยาว 4 ช่วงเสา
หลังคาตรงจั่วลดชั้นต่อปีกทั้ง 4 ด้านแบบปั้นหยา ด้านหน้าเป็นมุขโล่ง 2 ตอน ตอนแรกอยู่ใต้หลังคาปั้นหยา ตอนที่ 
2 คลุมด้วยหลังคาทรงเกย(กะเติ้บ = ไท-ผู้ไท) หน้าบ้นทั้ง 2 ด้าน แกะสลักลวดลายบนเนื้อไม้ตัวโครงสร้าง
เช่นเดียวกับขื่อและอะเสภายใน ซึ่งนับว่าเป็นการออกแบบพิเศษของสิมหลังนี้ ลวดลายเป็นแบบพ้ืนบ้านไท-อีสาน
แท้ มีลักษณะก้านกดและลายจักสาน ช่างได้เจาะหน้าต่างใส่ลูกกรงกลึง(คล้ายลูกมะหวดในศิลปะขอม) และช่อง
เล็ก ๆ สี่เหลี่ยมอีกข้างละ 1 ช่อง องค์พระประธานปูนปั้นปางมารผจญขัดสมาธิราบประทับหันหน้าไปทางทิศตะวันตก  

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 11 พระประธาน และฮูปแต้มภายในสิม 
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ภาพประกอบที่ 12 นางผุสดีเข้าเฝ้าพระอินทร์ผู้เป็นสามีเพื่อที่จะไปจุติ 

 

  ตัวสิมตั้งอยู่บนฐานเตี้ยมีระเบียงยื่นออกมาด้านหน้า มีบันไดทางขึ้นทางด้านหน้า หลังคาลดชั้น เดิมเป็น
หลังคาไม้มุงกระเบื้อง ปัจจุบันมุงด้วยสังกะสี ผนังด้านหลังทึบ ผนังด้านข้าง แบ่งเป็น 2 ช่วง ช่วงหน้าก่อทึบเฉพาะ
ด้านล่าง มีหน้าต่างไม้อยู่ด้านบน 2 บาน ช่วงหลังมีหน้าต่างซึ่งเจาะเป็นช่องสี่เหลี่ยมใส่ลูกมะหวดด้านละ 1 ช่วง 
นอกจากนั้นยังมีการเจาะช่องเล็ก ๆ เพ่ิมอีกด้านละ 1 ช่อง อาจจะท าไว้เพ่ือให้แสงสว่างเข้าเพ่ิมขึ้นก็ได้ ช่องเล็กๆนี้
ที่ผนังด้านนอกมีปูนปั้น ด้านทิศเหนือท าเป็นรูปราหูอมจันทร์ ซึ่งพระจันทร์ก็คือช่องเล็กที่เจาะไว้เป็นรูปกลม  ส่วน
ทางด้านทิศใต้เป็นรูปไก่อยู่เหนือซุ้มซึ่งเจาะเป็นช่องสี่เหลี่ยม คันทวยเป็นนาคแต่ซ่อมและทาสีใหม่แล้ว หน้าบันและ
คานเป็นไม้สลักลายดอกไม้ ประดับกระจกสี เพดานไม้สลักลายดาวเดิมประดับกระจกเช่นกันมีอักษรลาวเขียนไว้ที่
ภาพ ผนังด้านทิศเหนือมีภาพ ผนังทิศเหนือมีภาพชูชกอยู่บนต้นไม้ภาพกรุงสัญชัย ตอนล่างภาพรถม้าที่มีกลดกาง
อยู่ข้างบน คนขับรถม้าสวมหมวกทรงสูงแบบชาวตะวันตก 
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สรุป 

 จากการศึกษาฮูปแต้มในสิมอีสานดังกล่าวข้างต้น นอกจากจะแสดงเร ื่องอันเนื่องในพระพุทธศาสนา เช่น 
เวสสันดรชาดก ทศชาติชาดก พระมาลัย สินไซ (ถือว่าเป็นชาดกนอกนิบาตและพบมากในเขตอีสานกลาง ) พุทธ
ประวัติ นรกภูม ิและสวรรค์ แล้ว ยังมีเรื่องราหูอมจันทร์ และวิถีชีวิตความเป็นอยู่ 

 จะเห็นได้ว่าเรื่องราวที่มาจากศาสนาที่มีจุดยืน ทางอภิปรัชญาที่แตกต่างกัน ไม่ว่าจะเป็นด้านเป้าหมาย
ทางศีลธรรม และวิธีการบรรลุ เป้าหมายทางศีลธรรม หรือหลักการทางจริยธรรม ตลอดจนแนวคิดเกี่ยวกับการ
เกิดข้ึน ของโลกและสังสารวัฏ แต่ก็สามารถอยู่ร่วมกันในศาสนสถานทางพระพุทธศาสนาเดียวกันได ้ 

  วัฒนธรรมอีสานที่ปรากฏในฮูปแต้มจากสิม เป็นผลงานที่สอดแทรกสภาพความเป็นอยู่ วิถีชีวิต ตลอดจน
ความคิด ความเชื่อต่างๆ ในยุคสมัยนั้นลงไปในภาพนั้นด้วย ไม่มากก็น้อย และถึงแม้ว่าภาพฮูปแต้มสิมจะมี
วัตถุประสงค์หลักเพ่ือสร้างขึ้นเพ่ือรับใช้พระพุทธศาสนาหรือเป็นพุทธบูชาแต่กระนั้นฮูปแต้มจากสิมก็ยังสื่อให้ทราบ
ถึงความเชื่อในสังคมไทยในเวลานั้นด้วยเช่นกัน  

นอกจากจะแสดงเรื่องอันเนื่องในพระพุทธศาสนา เช่น เวสสันดรชาดก ทศชาติชาดก     พระมาลัย สินไซ 
(ถือว่าเป็นชาดกนอกนิบาตและพบมากในเขตอีสานกลาง) พุทธประวัติ นรกภูมิ และสวรรค์  

  จากการศึกษาจึงสรุปได้ว่าฮูปแต้มสิมในจังหวัดสกลนคร นครพนม มุกดาหาร หรือกลุ่มสนุก มีความโดด
เด่นในด้านแนวคิดที่แสดงถึงความเชื่อในพุทธศาสนา มีการเสนอแนวคิดหลักศีลธรรมสอดแทรกกับวิถีชาวบ้าน  
เรื่องราวที่ปรากฏในฮูปแต้มจึงมีวัตถุประสงค์เพ่ือมุ่งสั่งสอนศีลธรรม         ฮูปแตม้อีสาน แสดงให้เห็นถึงเอกลักษณ์
ของความเป็นศิลปะพ้ืนบ้านด้วยรูปแบบ และวิธีการที่เรียบง่ายที่แสดงออกให้เห็นถึงความสัมพันธ์กับชุมชนผ่าน
พุทธประวัติ และเรื่องทศชาติชาดก ที่สะท้อน ให้เห็นคุณธรรมด้านต่างๆ ส่วนใหญ่จะเป็นเรื่องนรก เรื่องสวรรค์ 
เรื่องรามเกียรติ ์เรื่องประเพณ ีและวิถีชีวิตชาวบ้าน เป็นต้น  
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Abstract   

 

 This article is an attempt to analyse meaning of curse words in “Sai Pun pa yuk” by Tri 

Apirum. This paper focuses on the relationship between human and nature. The key theoretical 

approach of this article is based on ecocriticism. This article has three topics are:  the meaning of 

curse words, the influence of curse words and the lifting the curse words. The results are: 1) the 

content of curse words reveals nature punishes human who is killer’s heir the tiger by incest. If not, 

they are become to a tiger and must kill them lover for return become to human shape. It means 

incest is taboo and nature show deep desire of human 2) the influence of curse word, shape shipping 

to tiger is representation of human who return to animal. 3)  the lifting the curse words is complete 

when do by monk.  Finally this novel is present the influence of curse words from nature and human 

try return to come back norm of society. 

 

Keywords: The Curse Words, Sexual Relations, Uncertain, Incest 
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สาปแช่ง สมสู่ สั่นคลอน: นัยยะค าสาป การสมสู่ร่วมสายเลือด และการสั่นคลอนจารีตมนุษย์ในนว

นิยายเร่ือง “สายพันธุ์พยัคฆ”์ 

 

 

Abstract  

 

บทความเรื่องนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษานัยยะของค าสาปในนวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” บทประพันธ์

ของ ตรี อภิรุม มีประเด็นการศึกษา 3 ประเด็นได้แก่ นัยยะของของค าสาป  ผลของค าสาป และวิเคราะห์การถอน

ค าสาป ผลการศึกษาพบว่า 1) เนื้อหาค าสาปแสดงถึงบทลงโทษจากการที่มนุษย์เข้าไปรุกรานธรรมชาติ โดยให้

สายเลือดของผู้ที่ถูกสาปแช่งต้องสมสู่กับคนร่วมสายเลือด หากฝ่าฝืนไปสมสู่กับคนนอกตระกูล ผู้นั้นต้องกลายเป็น

เสือและหากต้องการกลับเป็นมนุษย์ต้องฆ่าคู่นอนของตน ประเด็นนี้มองได้ว่า การร่วมเพศกับคนในสายเลือดเป็น

ข้อห้ามแต่ธรรมชาติลงโทษมนุษย์ให้กลับคืนสู่ความปรารถนาดั้งเดิม แต่ถูกกดทับไว้ด้วยค าว่าผู้มีอารยธรรม หรือ

อาจกล่าวได้ว่า ธรรมชาติเป็นผู้เปิดโปงความปรารถนาของมนุษย์ 2) ด้านผลของค าสาป พบว่า นัยยะของการกลาย

ร่างเป็นเสือเป็นการผูกโยงให้มนุษย์กลับคืนสู่ธรรมชาติ 3) ด้านนัยยะของการถอนค าสาปพบว่า การถอนค าสาปจะ

เป็นผลส าเร็จเมื่อกระท าภายใต้ความเป็นพุทธศาสนา สุดท้ายแล้วนวนิยายเรื่องนี้น าเสนอผลของค าสาปจาก

ธรรมชาติและท าให้เห็นว่ามนุษย์พยายามที่จะดึงตนเองกลับมาสู่จารีตและระเบียบแบบแผนที่ตนได้ตั้งไว้  
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1. Introduction  
 

ค าสาป เป็นอนุภาคที่ส าคัญลักษณะหนึ่งที่ปรากฏในวรรณกรรม สุริยา รัตนกุล (2557 อ้างใน ปฏิพันธ์ อุ
ทยานุกูล, 2558: 62) ได้สรุปลักษณะค าสาปไว้ว่า ค าสาปมาจากอารยธรรมอินเดีย ค าว่า “สาป” หรือ “ศาป” เป็น
ค าท่ีมาจากภาษาบาลีสันสกฤต แปลว่าค าแช่งของผู้มีฤทธิ์ มีอ านาจให้ผู้ถูกสาปมีอันเป็นไปต่างๆ ที่ถูกสาปต้องได้รบั
ความทุกข์ทรมานจากค าสาปไปจนกว่าจะหลุดพ้นจากค าสาป ค าสาปมักเกิดจากการที่ผู้มีฤทธิ์พบเห็นผู้ที่กระท าผิด
ความเชื่อ จารีต ประเพณี หรือขนบธรรมเนียมต่างๆ เมื่อทราบแล้วจึงสาปคนผู้นั้นให้ได้รับความทรมาน ในท านอง
เดียวกัน ปฏิพันธ์ อุทยานุกูล (2559: 232) กล่าวไว้ในบทความ “ค าสาปแช่งในวรรณคดีไทย” ว่า วรรณคดีไทยมีการ
สะท้อนคติความเชื่อหลายประการ ที่น่าสนใจคือ ความเชื่อที่เกี่ยวกับค าสาปแช่ง เช่น ลิลตินารายณ์สิบปาง มัทธนะ
พาธา อิลราชค าฉันท์ เป็นต้น ผลของค าสาปมีหลายรูปแบบ 

ค าสาปในวรรณกรรมที่น่าสนใจคือ ค าสาปที่เกี่ยวข้องกับความปรารถนาทางเพศ การกดทับแรงปรารถนา 
และการแสดงออกถึงความปรารถนา ดังเช่นงานของ พิริยะดิศ มานิตย์ (2559: 27) วิเคราะห์การถูกสาปให้นอน
หลับของเจ้าหญิงนิทราไว้ว่า เป็นเหมือนการที่โลกของเจ้าหญิงได้หลับใหลลง มีสภาวะที่ตัดขาดจากโลกภายนอก 
และมีนัยยะของการกดทับความปรารถนาทางเพศไม่ให้แสดงออกมาก่อนถึงเวลา เมื่อกล่าวถึงเรื่องความปรารถนา
ทางเพศ ลักษณะหนึ่งที่น่าสนใจคือ การปรารถนาจะสมสู่กับคนในสายเลือด  แอนนา เมจส์ และ แคทเทอลีน บาร์
โลว์ (Anna Meigs & Kathleen Barlow, 2002: 39) กล่าวไว้ในบทความ “Beyond the Taboo: Imagining 

Incest” ว่า ค าอธิบายดั้งเดิมเกี่ยวกับการสมสู่ในสายเลือดพบว่า มนุษย์กลุ่มแรกๆถูกครอบง าด้วยแรงกระตุ้นทาง
ชีววิทยา กล่าวคือ ความต้องการทางเพศ ความเป็นเจ้าของโดยก าเนิด และสัญชาตญาณความเป็นแม่ นักวิชาการ
กล่าวว่า ข้อห้ามเกี่ยวกับการสมสู่ในสายเลือด (the incest taboo) ได้เปลี่ยนแปลงจากสิ่งที่ท าให้สังคมวุ่นวาย และ
การจัดระเบียบในสังคมอารยะ ในสังคมสมัยใหม่ การสมสู่ในสายเลือดกลายเป็นความผิดร้ายแรง วิธีการนี้ท าให้
ผู้กระท าห่างไกลจากค าว่าวัฒนธรรม เป็นสิ่งที่ไม่ใช่มนุษย์ (inhuman) เป็นข้อห้ามที่ท าให้มนุษย์ต่างจากสัตว์ 

ประเด็นที่เกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์ร่วมสายเลือด (incest) เป็นหัวข้อที่ได้รับความสนใจในวงการ
วรรณกรรมอีกหัวข้อหนึ่ง โฮร์เนอร์ (Horner) และ โซสนิก (Zlosnik) (2009: 115) เท้าความว่า ความสัมพันธ์ร่วม
สายเลือดปรากฏในวรรณกรรมกอธิคในฐานะที่เป็นองค์ประกอบของความน่าสะพรึงกลัว การให้ความส าคัญกับเพศ
หญิงที่ดิ้นรนภายในครอบครัว ความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดได้ถูกเชื่อมโยงกับความอุจจาร สอดคล้องกับ อาเมด 
(Ahmed, 2004: 103) กล่าวว่า บ่อยครั้งความอุจจารถูกน ามาใช้อธิบายความขยะแขยงหรือความรู้สึกอ่ืนๆใน
วรรณกรรม เมื่อบางสิ่งเป็นความอุจจาร ความขยะแขยงในสิ่งเหล่านั้นก็จะเป็นความลุ่มหลง ความลุ่มหลงเป็น
ความรู้สึกรุนแรง รวดเร็ว และที่ส าคัญมันยังมีความสัมพันธ์แนบแน่นกับความอับอาย มันเป็นความรู้สึกที่ไม่
ต้องการให้ใครๆมาสนใจ   นอกจากนั้น พาสโซเนน (Passonen, 2011: 8,182) ยังกล่าวว่า ประเด็นเรื่อง
ความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดยังเกี่ยวข้องกับกามารมณ์ (erotic) ความรักของตัวละครที่มีเพศสัมพันธ์ในตระกูลมักจบ
ลงด้วยโศกนาฏกรรม ความเจ็บป่วย หรือการได้รับการลงโทษ 
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บทความเรื่อง “The Disgust that Fascinates: Sibling Incest as a Bad Romance” โดย  ค๊อกโคลา 
(Kokkola) และวาโลริต้า (Valovirta)  (2017: 121) ได้วิเคราะห์วาทกรรมความสัมพันธ์ทางเพศระหว่างพ่ีน้องใน
เรื่องแต่ง ผู้วิจัยได้พบชุดความคิดที่เชื่อมโยงถึงประเด็นเรื่องความเจ็บป่วยทางจิต สังคมวิทยาและอาชญากรรม 
ในทางตรงกันข้าม ความคิดอีกชุดหนึ่งได้นิยามความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดในฐานะความรักที่เลว (bad romance) 
และแสดงถึงโทษของความสัมพันธ์ดังกล่าวชัดเจน นี่คือความแตกต่างของวาทกรรมสองชุด ผู้วิจัยกล่าวว่า 
ความสัมพันธ์ระหว่างพ่ีน้องท าให้ลุ่มหลงในลักษณะน่าขยะแขยง อีกทั้งยังแสดงถึงข้อห้าม (taboo)  เช่นเดียวกับ
บทความ “ “Woeful Woman’s Tragedy” : Sibling Incest, the family, and Female Agency in Jacobean 

Drama” ของ โอลสัน (Olson, 2016: 1-15) ศึกษาเกี่ยวกับ ความสัมพันธ์ระหว่างพ่ีน้อง ครอบครัว และตัวแทน
เพศหญิงในละครสมัยจาโคเบียน ผู้วิจัยกล่าวว่า ละครเกี่ยวกับความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดสมัยจาโคเบียนเป็นการ
น าเสนอให้เห็นถึงความน่าหวาดกลัวเกี่ยวกับเพศนอกกรอบ โดยมีประเด็นเกี่ยวกับพันธุศาสตร์และจิตวิทยา สังคม
จาโคเบียนได้แสดงให้เห็นถึงความชิงชังในความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดโดยเชื่อมโยงกับอาการเจ็บป่วย บ่ อยครั้งที่
ละครดังกล่าวมีเนื้อหาในการวิพากษ์วิจารณ์ให้เห็นถึงการผิดท านองคลองธรรม 

ในวรรณกรรมไทย ปรากฏความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดที่น่าสนใจ ดังเช่นนวนิยายเรื่อง  “สายพันธุ์พยัคฆ์” 
บทประพันธ์ของ ตรี อภิรุม เล่าถึงเรื่องราวของค าสาปเสือเย็นหรือเสือสมิง มูลเหตุของค าสาปเริ่มจากพรานฮอดยิง
เสือเย็น วิญญาณจึงสาปแช่งให้ตระกูลของพรานฮอดต้องกลายร่างเป็นเสือเมื่อมีเพศสัมพันธ์กับคนนอกสายเลือด 
หากต้องการคืนร่างเป็นมนุษย์ต้องฆ่าคู่นอนของตน แต่หากมีความสัมพันธ์กับคนในสายเลือด การกลายร่างใดๆก็จะ
ไม่เกิดขึ้น ดังนั้นค าสาปจึงมีความเกี่ยวข้องกับรักร่วมสายเลือด เรื่องราวด าเนินไปด้วยตัวละครหลักๆที่ต้องค าสาป 
4 ตัวละคร ได้แก่ 1) ยายแปง หญิงชราทายาทรุ่นที่ 1 ยายแปงยินยอมและเต็มใจที่จะมีความสัมพันธ์กับหลานๆ 
เพ่ือไม่ให้หลานกลายเป็นเสือ 2) บุญเหลือ ชายผู้มักมากในกาม และเผลอมีความสัมพันธ์กับยายแปงทุกครั้งที่มี
ความต้องการทางเพศ 3) พรรณชื่น เป็นทายาทที่เกิดจากการสมรสในสายเลือด เมื่อพ่อของพรรณชื่นเสียชีวิต ผกา 
แม่ของเธอก็แต่งงานใหม่และเมื่อมีเพศสัมพันธ์ ผกาก็กลายร่างเป็นเสือและถูกชาวบ้านยิงตายตามค าสาป 4) ยาย
นวล ยายของพรรณชื่น ครองตัวเป็นโสด เพ่ือไม่ให้ตนต้องมีความสัมพันธ์กับคนร่วมสายเลือด 

นวนิยายเรื่องนี้มีประเด็นที่น่าสนใจคือ ค าสาปจากเสือเย็นซึ่งเป็นตัวแทนของธรรมชาตินั้น เข้ามาบงการ
ควบคุมพฤติกรรมทางเพศของคนในตระกูลที่ได้รับค าสาป ท าให้ผู้วิจัยเกิดค าถามว่า ค าสาปสามารถสื่อความถึง
อะไรได้บ้าง นอกจากนั้นยังมีประเด็นเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติอย่างชัดเจน การศึกษาค าสาป
จากเสือเย็นจะท าให้ทราบถึงมุมมองที่มนุษย์มีต่อธรรมชาติและกระท าต่อธรรมชาติผ่านการถอดรหัสองค์ประกอบ
เหนือจริงในนวนิยายเรื่องดังกล่าว 

บทความนี้ใช้แนวคิดเรื่องการวิจารณ์เชิงนิเวศเป็นแนวคิดหลัก การวิจารณ์เชิงนิเวศเป็นแนวคิดที่ว่าด้วย
การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์และธรรมชาติ ไฮสน์ (Heise, 1997: 4) กล่าวถึงแนวคิดการวิจารณ์เชิงนิเวศ
ไว้ว่า แนวคิดดังกล่าว เป็นหนึ่งในสาขาสหวิทยาวิทยาการที่เกิดขึ้นใหม่เร็วๆนี้ ซึ่งปรากฏในการศึกษาวรรณคดีและ
วัฒนธรรม การวิจารณ์เชิงนิเวศวิเคราะห์บทบาทของธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมที่มีผลในสังคมวัฒนธรรม ค าว่า  
“ธรรมชาติ” ถูกกล่าวถึงว่าถูกก าหนดคุณค่าอย่างไรหรือถูกปฏิเสธอย่างไร และท าไม ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์
และธรรมชาติถูกคาดหวังไปในทิศทางใด สิ่งที่พิเศษกว่านั้นคือ ธรรมชาติในวรรณกรรมถูกอุปมาอย่างไร ธรรมชาติ
ในวรรณกรรมอาจไม่ได้ถูกจัดอยู่ในประเภทวรรณกรรมใดวรรณกรรมหนึ่งอย่างตรงไปตรงมา   ในการวิเคราะห์จะ
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อธิบายถึงค านิยามของค าว่า “ธรรมชาติ” และ “ความเป็นธรรมชาติ” ที่วรรณกรรมและงานเขียนต่างๆได้ประกอบ
สร้างขึ้น จนน าไปสู่การประจักษ์ถึงการมีอยู่ของธรรมชาติ นอกจากนั้นบางครั้งการวิจารณ์เชิงนิเวศยังมีการก้าวล้ า
ไปยังแนวคิดอ่ืนๆ เช่น แนวคิดทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ วรรณกรรมเชิงนิเวศได้มีกระบวนการของการ
ประกอบสร้างวาทกรรม การประกอบสร้างสุนทรียภาพ ซึ่งเป็นการศึกษาสถานที่ทางธรรมชาติที่มีความสวยงาม 
อุดมสมบูรณ์ ในเชิงการประกอบสร้าง การประกอบสร้างทางการเมือง ซึ่งเน้นไปท่ีการลดคุณค่าของธรรมชาติโดยมี
ประเด็นเรื่องอ านาจเข้ามาเกี่ยวข้อง และสุดท้ายคือ การประกอบสร้างของความเป็นวิทยาศาสตร์ของธรรมชาติ มุ่ง
อธิบายหน้าที่ของระบบนิเวศ ดังนั้นจะเห็นได้ว่าการศึกษาธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมมีแง่มุมที่หลากหลาย 

 

 

2. Method  
 

  

 การศึกษาครั้งนี้ใช้นวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” บทประพันธ์ของ “ตรี อภิรุม” เป็นตัวบท เหตุผลที่
เลือกนวนิยายเรื่องดังกล่าวเนื่องจากเป็นนวนิยายที่น าเสนอเรื่องค าสาปจากธรรมชาติที่มีผลต่อมนุษย์ ซึ่งเป็นการ
แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์และธรรมชาติในลักษณะหนึ่ง และค าสาปมีความน่าสนใจในประเด็นที่
เกี่ยวข้องกับความปรารถนาทางเพศ การวิเคราะห์ใช้แนวคิดการวิจารณ์เชิงนิเวศเป็นแนวคิดหลัก และใช้แนวคิด
อ่ืนๆเป็นแนวคิดรอง 

 

3. Results  
 

 1. ค าสาปจากเสือและเสือในความหมายเชิงนิเวศ  
เมื่อเสือสาปมนุษย์: รหัสจากค าสาป 

“...จ าไว้เฒ่าฮอด ลูกหลานมึงเอาผัวเอาเมียจะกลายร่างเป็นเสือ หลังจากท่ีฆ่าคนแล้วจะคืนร่าง
มนุษย์ ยกเว้นแต่ญาติพ่ีน้องจะผสมพันธุ์กันเอง อาถรรพณ์จะไม่เกิดข้ึน พ้นจากเจ็ดชั่วโคตรเมื่อใดก็ตาม 
จะพ้นค าสาปแช่งของกู”   

(ตรี อภิรุม, 2551: 14) 
ตัวบทที่ยกมาเป็นค ากล่าวของเสือเย็นก่อนที่จะสิ้นใจ เป็นค าสาปที่เกิดขึ้นตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษ ประเด็นนี้

สามารถน าแนวคิดเรื่อง ค าสาปบรรพบุรุษ มาวิเคราะห์ได้ สารานุกรมนวนิยายกอทิค (สืบค้นออนไลน์: 1) ได้กล่าวถึง
ค าสาปบรรพบุรุษ (Ancestral Curse) ไว้ว่า ปิศาจ ความชั่วร้าย หรือหายนะ มักจะมาในรูปแบบผลกรรมหรือผล
จากการประพฤติผิด โดยการกระท าของบรรพบุรุษ ค าสาปบรรพบุรุษได้กลายเป็นภาระแห่งอดีต (burden of the 

past) ดังนั้นค าสาปบรพบุรุษเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นในอดีตและส่งผลถึงปัจจุบัน ผลของค าสาปหรือความหายนะต่างๆ
มักจะก่อให้เกิดผลเสียในปัจจุบันมากกว่าในอดีต 
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ดังนั้นเมื่อพิจารณาที่มาของค าสาปพบว่า เกิดจากพรานฮอดฆ่าเสือเย็น เสือเย็นสาปให้ทายาทของพราน
ฮอดได้รับผลกรรมดังที่กล่าวมา ค าสาปให้ลูกหลานพรานฮอดสมสู่ได้เฉพาะในวงศ์ตระกูลจึงถูกท าให้เป็นผลกรรม
จากบรรพบุรุษ เมื่อพิจารณาเนื้อหา พบว่า เนื้อหาของค าสาปนั้นเกี่ยวข้องกับการสมสู่ในสายเลือดอย่างชัดเจน เมื่อ
น าค าสาปมาพิจารณา สามารถถอดความเกี่ยวกับความเป็นสัตว์และความเป็นมนุษย์ได้ว่า ตัวตนมนุษย์นั้นจะผัน
แปรเป็นสัตว์เมื่อมนุษย์ร่วมเพศกับคนนอกสายเลือด หากต้องการคืนร่างต้องฆ่าคู่นอน และในทางตรงกันข้าม 
ร่างกายมนุษย์จะเสถียรหากท าการร่วมเพศกับคนในสายเลือด จากการแปลความดังกล่าวสามารถถอดรหัสได้เป็น 
2 ระดับคือ การสมสู่ร่วมสายเลือดในระดับของข้อห้ามและระดับของความปรารถนา 

ระดับแรก เมื่อพิจารณาการสมสู่กับคนในสายเลือดในระดับข้อห้าม  เป็นการละเมิด (transgress) 
ธรรมชาติลงโทษให้มนุษย์ละเมิดกรอบที่ตนเองตั้งไว้ จึงก่อให้เกิดความผิดบาป เมื่อมนุษย์ที่ต้องค าสาปฝ่าฝืนค าสาป 
ไปร่วมเพศกับคนนอกสายเลือด ผู้นั้นจะกลายเป็นเสือทันทีและต้องฆ่ามนุษย์ผู้หลับนอนกับตนเพื่อคืนร่างเป็นมนุษย์ 
ประเด็นนี้ตีความได้ว่า เสือเย็นพยายามจัดระเบียบให้ตระกูลผู้ต้องค าสาปเป็นสังคมหนึ่งที่แปลกแยกไปจากสังคม
อ่ืน การร่วมเพศต่างสายเลือดคือการเอาเลือดอ่ืนมาผสม ท าให้ร่างกายมนุษย์ต้องแปรสภาพ การฆ่าคู่นอนหมายถึง
การท าลายมลทินจากตระกูลอ่ืน เมื่อท าลายส าเร็จแล้วมนุษย์จึงสามารถคืนร่างได้ เมื่อพิจารณาในบริบทของค าสาป 
การสาปคือการท าให้ผู้ถูกสาปทุกข์ทรมาน เป็นการมองว่าการร่วมเพศในสายเลือดเป็นความทรมานและความผิด
บาปในในมนุษย์ 

ระดับที่สอง เป็นการพิจารณาการร่วมเพศกับคนในสายเลือดในระดับจิตใต้ส านึก มองว่าเป็นความ
ปรารถนา (desire) ใจของมนุษย์ ในระดับแรกที่กล่าวไป การร่วมเพศกับคนในสายเลือดเป็นข้อห้ามแต่ธรรมชาติ
ลงโทษมนุษย์ให้กลับคืนสู่ความปรารถนาดั้งเดิม แต่ถูกกดทับไว้ด้วยค าว่าผู้มีอารยธรรม หรืออาจกล่าวได้ว่า 
ธรรมชาติเป็นผู้เปิดโปงความปรารถนาของมนุษย์ ถ้าเราท าตามความปรารถนาในส่วนลึกของจิตใต้ส านึก เราจะไม่
กลายเป็นเสือ เมื่อพิจารณารักร่วมสายเลือดในบริบททางประวัติศาสตร์พบว่า ความสัมพันธ์ร่วมสายเลือดเป็น
ความสัมพันธ์ที่ครั้งหนึ่งเคยยอมรับและเป็นเรื่องปกติ ความสัมพันธ์ทางเพศในนวนิยายเรื่องนี้อาจเรียกได้ว่าเป็น
ส่วนหนึ่งของปมเอดิปัส ซึ่งคือจิตใต้ส านึกของเราเอง พิริยะดิศ มานิตย์ (2559: 2) ยกค ากล่าวของฟรอยด์มาอธิบาย
ปมเอดิปัสว่า ฟรอยด์ยืนยันว่าความปรารถนาทางเพศและความก้าวร้าวต่อคนในสายเลือดเป็นความปรารถนาของ
มนุษย์ทุกคน  

อาจเป็นไปได้ว่าค าสาปของเสือสมิงพยายามจะเปิดโปงความปรารถนาในใจมนุษย์ออกมา เมื่อมอง
ภาพรวมแล้วค าสาปต้องการท าให้มนุษย์มีอัตลักษณ์สั่นคลอน ลักลั่นระหว่างความเป็นสัตว์และความเป็นมนุษย์ 
เมื่ออยู่ในร่างคน กระท าตามจารีตมนุษย์ (สมสู่นอกสายเลือด) สุดท้ายจะกลายเป็นสัตว์ และเมื่ออยู่ในร่างคนหาก
ไม่อยากกลายร่างเป็นสัตว์ต้องมีพฤติกรรมเยี่ยงสัตว์ 
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เสือเย็นในความหมายเชิงสัตวศึกษา: การท าเสือให้เป็นมนุษย์และการท ามนุษย์ให้เป็นเสือ 

ก่อนจะเข้าสู่การวิเคราะห์ ผู้วิจัยขอเกริ่นน ากรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิเคราะห์ความหมายของเสือเย็น นั่น
คือ แนวคิด “สัตวศึกษา” (Animal studies) บูเอลล์ (Buell) และคณะ (2011: 430-433) ได้เชื่อมโยงการวิจารณ์
เชิงนิเวศกับแนวคิดเรื่องดังกล่าว โดยกล่าวว่าบ่อยครั้งที่มีการสานเอาแนวคิดเรื่องสถานที่และสัตว์ที่มีบทบาทใน
การแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ธรรมชาติ สัตว์ถูกน าเสนอในเชิงสัญญะและการอุปมา โดยที่สัตว์มี
ความใกล้ชิดกับมนุษย์มาเป็นเวลานานและสัตว์เป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติ และที่ส าคัญสัตว์ถูกจัดให้แยกขาดจาก
มนุษย์โดยเส้นแบ่งที่มนุษย์สร้างขึ้น มนุษย์กับสัตว์เผชิญหน้าซึ่งกันและกันโดยมีความแตกต่างทางด้านรูปร่างและมี
อันตรายต่อมนุษย์ ส่วนสัตว์ที่ถูกท าให้เชื่องนั้นเป็นเพียงผลผลิตทางวัฒนธรรม บางครั้งความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์
กับสัตว์ก็เป็นไปโดยการเปรียบเทียบเพ่ือให้เห็นความแตกต่างของมนุษย์กับสัตว์ นอกจากการปะทะกันของมนุษย์
กับสัตว์แล้ว นักวิชาการยังให้ความสนใจกับประวัติศาสตร์ด้านการน าเสนอสภาวะของสัตว์และมนุษย์ในส่วนที่ถูก
ผสมผสานกัน โดยมองว่าแท้จริงแล้วมนุษย์ทุกคนมีความเป็นสัตว์อยู่ในตัว การวิจารณ์เชิงนิเวศอุดมไปด้วยการ
พิจารณาสัตว์ในวรรณกรรม บทกวีและเรื่องเล่ามีแนวโน้มที่จะมุ่งประเด็นไปที่เรื่องของสัตว์และพืช โดยเน้นที่ความ
แตกต่างจากมนุษย์ ในขนบของเรื่องเล่าตะวันตก ต านานโบราณปรากฏตัวละครสัตว์พูดได้ ต่อมาได้สืบขนบมาใน
การ์ตูนและเรื่องเล่ามุขตลก แต่เมื่อพิจารณาในวรรณกรรมสมัยใหม่การพูดของสัตว์ถูกท าให้เป็นเรื่องจริงจัง 
(serious) โดยถูกเชื่อมโยงกับการเป็นผู้รู้แจ้งของมนุษย์ และในนวนิยายวิทยาศาสตร์การพูดของสัตว์อาจแสดงให้
เห็นความเป็นลูกผสมระหว่างมนุษย์และสัตว์ 

ดังนั้นประเด็นที่น่าสนใจอีกหนึ่งประเด็นในนวนิยายเรื่องนี้คือ การตีความเสือในมุมมองของสัตวศึกษา  นว
นิยายเรื่องนี้น าเสนอการท าให้ธรรมชาติให้เป็นมนุษย์และท าให้มนุษย์เป็นธรรมชาติ ค าสาปแช่งดังที่เสนอไปนั้นเป็น
ค าพูดของเสือ ดังนั้นค าสาปแช่งจึงเป็นการท าให้เสือเป็นมนุษย์ เสือในเรื่องนั้นเป็นเสือสมิงที่ชาวบ้านเรียกว่าเสือ
เย็น นวนิยายได้เท้าความถึงความเป็นมาของเสือตัวนี้ดังนี้ 

ห้าชั่วคนมาแล้ว พรานฮอดมือฉมังแห่งการปราบเสือ ไม่ว่ามันจะดุร้ายสักแค่ไหนถูกแกยิงตายนับ
ร้อยๆตัว แม้แต่ “เสือเย็น” ก็ไม่ละเว้น  

เสือเย็นนี้ทางภาคกลาง ภาคใต้เรียก “เสือสมิง” สามารถกลายร่างเป็นมนุษย์ มีวิญญาณร้ายสิงสู่  
พญาเสือเย็นตัวหนึ่งดุร้ายกาจที่สุด ฆ่าคนตายเป็นเบือ มันสามารถแปลงร่างเป็นพระภิกษุเฒ่า  

(ตรี อภิรุม, 2551: 13-14) 
จากการวิเคราะห์ท าให้เห็นว่า พญาเสือเย็นตัวดังกล่าวถูกท าให้มีภาวะล้ ามนุษย์ กล่าวคือ สามารถมีสภาพ

เป็นมนุษย์ และท าร้ายมนุษย์ด้วยพลังที่เหนือกว่า ประเด็นนี้สามารถตีความได้ว่า สัตว์ที่สามารถสาปแช่งมนุษย์ได้
คือสัตว์ที่ภาวะเป็นมนุษย์เท่านั้น ดังนั้นเห็นได้ว่าการท าให้เสือเย็นมีอ านาจในการสาปมนุษย์ไม่ได้เป็นภาพแทนของ
ธรรมชาติเป็นใหญ่เสียทีเดียว แต่มันแฝงกรอบคิดแบบมนุษย์เป็นใหญ่ 
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นวนิยายได้ชูประเด็นเรื่องเสือขึ้นมาเป็นประเด็นใหญ่ มีการสร้างชุดความคิดเกี่ยวกับ  “เสือ” ที่ได้เข้ามามี
บทบาทในความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์และธรรมชาติในลักษณะการพยายามท าให้มนุษย์และธรรมชาติเป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกัน  หรืออาจได้ว่าเป็นการท าให้มนุษย์กลายเป็นเสือ เมื่อพิจารณาจากชื่อเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” เป็นการ
อธิบายว่า ลูกหลานของพรานฮอดที่ต้องค าสาปคือสายพันธุ์ของเสือ เป็นการรวมเข้าของสายพันธุ์มนุษย์และสัตว์ 
ฉากที่แสดงให้เห็นว่าลูกหลานพรานฮอดมีความเป็นหนึ่งเดียวกับเสือคือ ฉากความฝันของพรรณชื่น ที่ฝันเห็นญาติ
ของตนมีร่างเป็นเสือ 

พรรณชื่นฝันว่าตนวิ่งเตลิดเปิดเปิงไปในทุ่งร้างรก สนุกคะนองกับการวิ่ง ไม่รู้จักเหน็ดเหนื่อย 

วัชพืชบางแห่งสูงท่วมหัว ประกอบด้วยเถาวัลย์กระทกรกห้อยระโยงรยางค์ แสงแดดส่องเกือบจะ
ไม่ถึงพ้ืนดิน เหมาะแก่การหลบซ่อน 

ด้วยสัญชาตญาณพรรณชื่นรู้สึกว่าจะเจอสายพันธุ์ที่คุ้นเคย 

นั่นปะไร! 
เสือโคร่งสามตัวนอนตะแคง หางยาวกระดิกไปมา พยัคฆ์ชราเพศเมียเอ้ียวศีรษะมองเธอ ขยับปาก

เขี้ยวแหลม 

“ยายแปงไงล่ะ ชื่นจ ายายได้หรือเปล่า” พยัคฆ์ชราตัวที่สองเปลี่ยนอิริยาบถเป็นนอนหมอบ 

“ชื่น ยายนวลของเธออยู่นี่จ้ะ” 

ตัวที่สามเสือหนุ่มยืนขึ้นเอียงคอ ค ารามกังวานก้อง 

“นี่พี่บุญจ้ะชื่น” 

เด็กสาวชักจะสงสัยเกี่ยวกับตัวเอง จึงเอี้ยวคอมองส ารวจตกใจตื่นเต้นเพียงเล็กน้อยเมื่อพบว่า
ตนเองอยู่ในร่างของเสือเหลือง  

(ตรี อภิรุม, 2551: 208)  
ในฝันมีตัวละคร 3 ตัวที่พรรณชื่นไปพบได้แก่ ยายแปง ยายนวล และบุญเหลือ ความฝันดังกล่าวจึงเป็น

ตัวแทนของความเป็นเสือในตัวทายาทที่ได้รับผลของค าสาป สารารนุกรมนวนิยายกอธิค (สืบค้นออนไลน์: 7) กล่าว
ว่า ความฝันเป็นส่วนหนึ่งในการนอนหลับ เป็นการพัฒนามาจากอารมณ์ส่วนลึกภายในจิตใจของผู้ฝัน เช่น ปิติยินดี 
มีความสุข หรือหวาดกลัว เป็นต้น นอกจากนั้นความฝันยังเป็นการขุดลอกอารมณ์ส่วนลึกและส่งสารบางประการ
เพ่ือเตือนผู้ฝัน เป็นสิ่งที่อาจจะปกปิดได้เมื่อตื่น แต่ปรากฏเมื่อนอน คอยหลอกหลอนและกระตุ้นผู้ฝัน เมื่อน า
แนวคิดเรื่องความฝันในวรรณกรรมเข้ามาพิจารณาพบว่า การฝันว่าตนเองและญาติกลายเป็นเสือนอกจากจะแสดง
ถึงตัวตนภายในที่ถูกปิดบังแล้วยังเป็นการเตือนให้ตระหนักถึงบทลงโทษหากฝ่าฝืนค าสาป ร่วมเพศกับคนนอก
สายเลือด ตนเองก็จะกลายเป็นเสือในที่สุด 

ประเด็นที่น่าสนใจคือ นอกจากเสือเป็นภาพแทนของอ านาจที่มีภาวะเหนือมนุษย์แล้ว เสือยังมีความหมาย
ที่สื่อถึงความด้อยกว่ามนุษย์ในเวลาเดียวกัน นั่นคือในตอนต้น เป็นการน าเสนอฉากที่เสือเย็นถูกพรานฮอดล่าและ
สังหารจนสิ้นใจ และในตอนท้าย วิญญาณเสือเย็นก็ถูกก าจัดเ พ่ือให้ค าสาปสิ้นสุด ดังนั้นเสือจึงไม่ใช่ภาพแทนของ
อ านาจธรรมชาติที่เหนือกว่ามนุษย์ประการเดียวแต่นวนิยายมีการน าเสนอเรื่องของมนุษย์ที่จัดวางความสัมพันธ์ของ
ตนเองกับธรรมชาติในลักษณะที่เหนือกว่าในทางตรงข้ามอีกด้วย 
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กล่าวโดยสรุปการศึกษาค าสาปจากเสือเย็นมีประเด็นที่ส าคัญสองประเด็นคือ เนื้อหาของค าสาปสามารถ
ตีความได้ว่า ธรรมชาติต้องการเปิดโปงความปรารถนาส่วนลึกของมนุษย์ผ่านค าสาป นอกจากนั้นค าสาปยังมีนัยยะ
ของการเข้ามาสั่นคลอนอัตลักษณ์มนุษย์ในด้านของการเลื่อนไหล/กลายร่างจากคนเป็นสัตว์และจากสัตว์เป็นคนได้
ตลอดเวลา ประเด็นถัดมา ค าสาปจากเสือยังท าให้เห็นการท าให้เสือเป็นมนุษย์และมนุษย์กลายเป็นเสือ  ดังนั้นจึง
สรุปได้ว่า ค าสาปจากธรรมชาติเข้ามาสั่นคลอนวิธีคิดแบบมนุษย์เป็นศูนย์กลาง นอกจากนั้นยังพบประเด็นที่ย้อน
แย้งกันคือ “เสือ” เป็นภาพแทนของผู้ถูกล่า ซึ่งเป็นการน าเสนอแบบมนุษย์เป็นศูนย์กลาง  
 

2. นัยยะการสมสู่ร่วมสายเลือดและการกลายร่างเป็นเสือ: ผลของค าสาปกับความปรารถนาทางเพศ 

สิ้นค าสาปเสือเย็น นวนิยายน าเสนอในตอนต้นเรื่องเป็นการปูพื้นถึงผลของค าสาปดังนี้  
ลูกหลานหลายคนจากหลายเมียของพรานฮอดได้รับอิทธิพลทั้งสิ้น เพ่ือหลีกหนีค าสาป ต่างเลี่ยง

ไปจับคู่อยู่กินกับลูกๆของนางเฮือนน้องสาวพรานฮอด ต่างได้รับอิทธิพลค าสาปอีกสายหนึ่งแห่งตระกูล 

เหล่าทายาทกลายร่างเสือถูกยิงตายรายแล้วรายเล่า ร้อยละเก้าสิบห้าเปอร์เซ็นต์ ส่วนน้อยที่ตาย
ด้วยโรคต่างๆ  

เมื่อแก้ปัญหาไม่ตก พรายฮอดใช้ปืนยิงกรอกปากตนเองสิ้นชีพ  
(ตรี อภิรุม, 2551: 14) 

 

จากตัวบทเห็นได้ว่า ผลของค าสาปที่ถูกบรรยายโดยรวมนั้น น ามนุษย์ในตระกูลพรานฮอดไปสู่จุดจบสอง
ลักษณะคือ การยอมรับและกระท าการสมสู่ร่วมสายเลือดและอีกลักษณะหนึ่งคือ ความตาย จากนั้นนวนิยายได้เริ่ม
เล่าเรื่องราวในยุคปัจจุบัน การวิเคราะห์ผลของค าสาปจะวิเคราะห์ในสองส่วนที่ส าคัญคือ นัยยะของการสมสู่ร่วม
สายเลือดและนัยยะของการกลายร่างเป็นเสือเมื่อสมสู่นอกสายเลือด 

นัยยะการสมสู่ร่วมสายเลือด 

ในส่วนแรก ประเด็นที่โดดเด่นของนวนิยายเรื่องนี้คือการน าเสนอเกี่ยวกับการสมสู่ร่วมสายเลือด การสมสู่
ร่วมสายเลือดตามบริบทของนวนิยายเรื่องนี้สื่อถึงการลงโทษ และเป็นการลงโทษที่น่าสนใจชวนขบคิดอย่าง
ยิ่ง  เพราะเป็นการลงโทษให้มนุษย์ฝ่าฝืนต่อข้อห้ามที่มนุษย์สร้างขึ้นมาเอง เป็นการท าให้มนุษย์กลับสู่ความ
ปรารถนาดั้งเดิม 

ยายแปง ผู้เป็นตัวแทนของการน้อมรับค าสาป หญิงชราตระกูลพรานฮอด ยายแปงเป็นผู้ที่เต็มใจและ
ยินยอมให้บุญเหลือระบายความใคร่ จากการศึกษาสามารถถอดรหัสยายแปงได้ว่า ยายแปงเป็นตัวแทนของข้อห้าม
และการละเมิดกรอบ เป็นตัวแทนการเปิดเผยของจิตใต้ส านึกที่ต้องการสมสู่กับคนในสายเลือด ในที่นี้คือยาย
ต้องการสมสู่กับหลาน อาจมองยายแปงในฐานะของข้อห้ามทางสังคม อีกประการหนึ่งคือ ยายแปงมักจะแต่งตัว
เป็นหญิงสาวเปรี้ยว ยั่วยวนทางเพศ ซึ่งเป็นการละเมิดกรอบความชรา  

หญิงชราวัยเจ็ดสิบห้าเนื้อหนังเหี่ยวย่น แต่ทว่าแต่งกายทุเรศเหลือเกิน 



        

|Proceedings of 13th International Conference on Humanities & Social Sciences 2017 (IC-HUSO 2017) 
2nd-3rd November 2017, Faculty of Humanities and Social Sciences, Khon Kaen University, Thailand 

1743 

 

IC-HUSO 2017 

แกแต่งหน้านวลเช้ง ทาปากม่วง หนังตาระบายอายชาโดว์โทนสีเดียวกัน ผมดัดสั้นย้อมสีน้ าตาล
อ่อนแก่ แดง ชมพู ส้ม แลดูกะด ากะด่างทั้งหัว สวมเสื้อสายเดี่ยวสีลูกพีท อวดทรงอกเบ้อเริ่มเทิ่ม กระโปรง
สั้นเต่อแค่เข่าแดงเข้ม ไม่อาจอ าพรางรอยเหี่ยวจีบริ้ว โดยเฉพาะอย่างยิ่งวงแขน ใต้ข้อพับเข่า  

(ตรี อภิรุม, 2551: 86) 
จากตัวบทพบว่า การน าเสนอให้ยายแปงแต่งกายเหมือนสาวรุ่นถูกบรรยายไปพร้อมๆกับน าเสนอน้ าเสียงที่

น่ารังเกียจในความชราภาพ ยายแปงเป็นเครื่องระบายอารมณ์ทางเพศแก่บุญเหลือ หลานชายยายแปงอ้างว่าไ ม่
อยากให้หลานชายต้องฆ่าคนเพ่ือคืนร่างเป็นมนุษย์ “อย่างน้อยก็ช่วยขัดเกลาสันดานดิบของแกไม่ให้แตกเปลี่ยว ก่อ
ความเดือดร้อนแก่ผู้อ่ืน” (ตรี อภิรุม, 2551: 124) ดังนั้นเมื่อพิจารณาแล้วยายแปงเป็นตัวแทนของข้อห้ามที่ถูกล่วง
ละเมิด การแต่งกายของยายแปงที่ยั่วยวนหลานชายให้ร่วมหลับนอนกับตน ถูกน าเสนอให้เป็นหญิงชราที่มักมากใน
กาม “ยายแปงอายุเจ็ดสิบห้าปี สายพันธุ์พยัคฆ์รุ่นสาม ดอกไม้ทองประจ าดอยเวียงรุ้ง รับแก้ปัญหาส่วนตัวของ
หนุ่มๆสายพันธุ์พยัคฆ์ เปรียบได้ว่า นางกลางเมืองวัยดึก ใครๆมักไม่รอดสันดอนแก” (ตรี อภิรุม, 2551: 66) เมื่อ
วิเคราะห์ค าบรรยายดังกล่าว สถานะของยายแปงถูกท าให้เป็นโสเภณีประจ าตระกูล   

เมื่อพิจารณาตัวละครบุญเหลือ ถูกน าเสนอให้เป็นชายหนุ่มที่มีความต้องการทางเพศสูงที่ปรารถนาจะมี
ความสัมพันธ์ได้ทั้งกับชายและหญิง  

บุญเหลือรู้สึกอัดอ้ันตันอก เขาหนุ่มแน่นไฟแรงสูง ปรารถนาทั้งความรักความใคร่เป็นนิตย์ ขณะนี้
ใกล้ชิดสาวถึงสองคน เปรียบเสมือนไฟใกล้เชื้อ ไม่ทราบว่าเมื่อใดจะติดพ่ึบ ความหื่นกระหายระเบิด  

บางคราวเขานึกถึงซ่อง...สาวขายบริการ  
บางครั้งเขาอยากเป็นผู้ชายตุ้งติ้ง พฤติกรรมทางเพศเบี่ยงเบน  

(ตรี อภิรุม, 2551: 30)  
แม้ว่าบุญเหลือจะมีความต้องการทางเพศสูง แต่เขาก็รังเกียจที่จะร่วมเพศกับยายแปงเพราะความชรา “ไม่

ไหว ห่วยแตก แค่ได้ยินชื่อแกผมก็จะอ้วกแล้ว” (ตรี อภิรุม, 2551: 66) แต่ปรารถนาจะร่วมเพศกับพรรณชื่นผู้เป็น
น้องสาวลูกผู้น้อง เขาพยายามเกี้ยวพาหญิงสาวและชักชวนให้ร่วมหลับนอนกับตน “เราไม่ใช่พ่ีน้องท้องเดียวกันจะ
เป็นไรเล่า นอนร่วมเตียง ความรักก็เกิดขึ้นเองน่ะแหละ ดูแต่พ่อแม่ชื่นเป็นตัวอย่าง...รับรองว่าสนุกสุดเหวี่ยง” (ตรี 
อภิรุม, 2551: 36) ดังนั้นภาพของชายหนุ่มที่มักมากในกามแต่ปฏิเสธการมีเพศสัมพันธ์กับหญิงชรา เป็นการตอกย้ า
ให้เห็นถึงการแสดงความรังเกียจ และหากจะกล่าวว่าบุญเหลือรังเกียจการร่วมเพศในสายเลือดคงไม่ถูกต้องนัก 
ความปรารถนาของเขายังคงมีอยู่ แต่ที่รังเกียจยายแปงเพราะความแก่ชราเท่านั้นเอง นอกจากนั้นนวนิยายเรื่องนี้ยัง
ได้น าเสนอประเด็นความต้องการร่วมเพศกับคนในสายเลือดโดยย้อมอ าพรางโดยโรค/ความผิดปกติทางจิตของบุญ
เหลือ บุญเหลือแสดงท่าทีรังเกียจ เป็นการตีความได้ว่า แม้จะรังเกียจแต่ก็หนีไม่พ้นความปรารถนา นอกจากนั้นยัง
ได้น าเสนอให้บุญเหลือเห็นภาพลวงตาว่ายายแปงเป็นสาวสวยก่อนการสมสู่ เป็นการแสดงให้เห็นว่า อ าพรางความ
ปรารถนา เป็นการหลอกตัวเองเพ่ือกลบเกลื่อนการผิดจารีต แท้จริงแล้วบุญเหลือจึงต้องการสมสู่กับยายแปง เมื่อ
น ามาเชื่อมโยงกับความอุจจารพบว่า การสมสู่ระหว่างบุญเหลือเป็นทั้งการโหยหาและการขยะแขยง ทั้งลุ่มหลงและ
รังเกียจ  นอกจากนั้นบุญเหลือยังมีความรู้สึกอับอายขายหน้าที่ได้ยินยอมร่วมเพศกับยายแปง 
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หากเราพิจารณาความปรารถนาที่จะมีความสัมพันธ์กับคนสายเลือดโดยใช้แนวคิดเรื่องความส าราญ
เหนือกว่าปกติ (Jouissance) ของ ฌ้าคส์ ลากอง (Jacques Lacan) จะท าให้การตีความการสมสู่ร่วมสายเลือด
น่าสนใจยิ่งขึ้น ล าดับแรกผู้วิจัยจะกล่าวถึงแนวคิดดังกล่าวพอสังเขป ชญาทัต ศุภชลาศัย (2555: 113-114, 120) 
กล่าวถึงแนวคิดดังกล่าวไว้ในหนังสือชื่อ “ฌ้าคส์ ลากอง: 10 มโนทัศน์ในพรมแดนชีวิต”  ไว้ว่า ความส าราญ
เหนือกว่าปกติเป็นความพึงพอใจที่เหนือกว่าความพอใจในระดับปกติ มีลักษณะการล่วงละเมิดมาตรฐานศีลธรรม
และจารีตของสังคม บางครั้งเราปรารถนาจะมีความส าราญใจที่อยู่นอกเหนือการจ ากัดและควบคุม ดังนั้น ความ
ส าราญเหนือกว่าปกติจึงหมายถึง ความส าราญที่ก้าวพ้นหลักการของความพอใจ เป็นความส าราญที่เกิดจากการ
ก้าวล้ าบรรทัดฐานของสังคมที่จัดระเบียบให้ด าเนินรอยตาม และพ้นจากชุดความคิดและเครื่องมือของอุดมการณ์
ทางการเมอืงที่เข้ามาสอดแทรก สิ่งที่น่าสนใจคือ ความส าราญเหนือกว่าปกตินี้ กลับไม่ใช่ความส าราญที่ให้ความสุข
นัก เพราะการจงใจก้าวล้ าจารีตนี่เองท าให้เกิดความปวดร้าว ลาก็องเรียกว่าเป็น  “ความปวดร้าวในความส าราญ” 
การส าราญใจกลับมีความทรมานบางประการเจือปนอยู่ เขาอธิบายว่า เป็นความพอใจที่ได้รับในสิ่งที่เคยถูกตัดไม่ให้
รับ เพราะหลักการแห่งความพอใจต้องอยู่ในระเบียบแบบแผนที่สังคมก าหนด   นอกจากนั้น ชญาทัต ได้ยกตัวอย่าง
กรณีที่น้าสาวต้องการมีความสัมพันธ์ทางเพศกับหลานชายมาวิเคราะห์ว่า ความปรารถนาจะสมสู่ในหมู่ญาติพ่ีน้อง
ถือเป็น “การก้าวข้ามหลักแห่งความพอใจ” ลักษณะหนึ่ง ที่เป็นการละเมิดกรอบศีลธรรมความสัมพันธ์ทางเพศที่
สังคมไทยไม่ยอมรับ เมื่อน้าต้องการมีความสัมพันธ์กับหลานจึงก่อให้เกิดความรู้สึกผิดและต้องการลดความ
ปรารถนานี้ลงโดยการเขียนจดหมายมาปรึกษาผู้รู้ 

เมื่อน าการสมสู่ร่วมสายเลือดระหว่างยายแปงและบุญเหลือมาวิเคราะห์ผ่านแนวคิด ความส าราญ
เหนือกว่าปกติ จะพบว่า เมื่อพิจารณาแล้ว ความต้องการสมสู่กลับเป็นความปรารถนาส่วนลึกของบุญเหลือและยาย
แปง และเมื่อหลังจากเสร็จสิ้นการมีสัมพันธ์พบว่า บุญเหลือและยายแปงกลับไม่ละอายใจหรือรู้สึกผิดต่อสิ่งที่กระท า
ลงไป ยายแปงอ้างว่าท าลงไปเพ่ือช่วยบุญเหลือไม่ให้ไปสมสู่กับบุคคลนอกตระกูล อันจะน าไปสู่การกลายร่างและ
การสังหารขึ้น ส่วนบุญเหลือนั้นไม่ได้มีความรู้สึกผิดบาป นอกจากอารมณ์หงุดหงิดที่ได้ร่วมเพศกับหญิงชรา
รูปลักษณ์ขี้ริ้วเท่านั้น ดังนั้นเมื่อวิเคราะห์ร่วมกับบริบทของค าสาปพบว่า ธรรมชาติลงโทษให้มนุษย์กระท าตาม
ความปรารถนาทางเพศส่วนลึกของตน ทั้งยายแปงและบุญเหลือ ต่างก็ปรารถนาจะสมสู่ร่วมสายเลือดอยู่แล้ว 
ดังนั้นกรณีของตัวละครทั้งสองที่กระท าผิดจารีตเป็นความส าราญที่ก้าวพ้นหลักของความพอใจ แต่ไม่ได้น าไปสู่
ความละอาย มีเพียงความอับอายของบุญเหลือที่เผลอร่วมหลับนอนกับหญิงชรา 

ตัวละครที่น่าสนใจอีกตัวคือ  ยายนวล นางไม่แต่งงานกับใครทั้งคนในสายเลือดและนอกสายเลือด แต่เมื่อ
พิจารณาให้ละเอียดพบว่า ยายนวลกลับเป็นผู้สนับสนุนการสมสู่ร่วมสายเลือด นางจดหมายบอกให้ยายแปง
ช่วยเหลือหลานให้รอดจากการกลายร่างเป็นเสือ 

ห่วงอนาคตบุญเหลือ เกรงว่าความบุ่มบ่ามคะนองตามประสาคนหนุ่ม จะมีเพศสัมพันธ์กับสาว
ชาวเมือง ไม่ใช่ปลุกปล้ าหากเธอยินยอมเอง ต่อจากนั้นเขาก็จะกลายร่างเป็นเสือโคร่ง ขย้ าเหยื่อถูกฝูงชนรุม
ยิงตายในที่สุด  

เป้าหมายของยายนวลก็คือให้แม่เฒ่าแปงปราบสันดานดิบของหลานชาย ก่อนที่มันจะก าเริบเสิบ
สานยั้งไม่อยู่อันตรายยิ่ง  

(ตรี อภิรุม, 2551: 87) 
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ฉากหนึ่งในความฝันของบุญเหลือ บุญเหลือฝันถึงหญิงสาวร่างเปลือยเย้ายวน ยายนวลในความฝันคอยห้าม
ไว้ “ไอ้บุญ...แกลองนึกวาดภาพกลายร่างเป็นเสือไล่ขย้ าผู้คนถูกรุมยิงตาย หวาดเสียวไหม” (ตรี อภิรุม, 2551: 31) 
ยายนวลจึงเป็นหนึ่งในสัญญะของการยอมอยู่ภายใต้อ านาจค าสาป  

หากน าแนวคิดเรื่องการสมสู่ร่วมสายเลือดในเชิงมานุษยวิทยามาพิจารณานวนิยายเรื่องนี้ พบว่า ข้อเสนอ
ที่ว่า การสมสู่ร่วมสายเลือดจะท าให้สังคมไร้ระเบียบวุ่นวาย และท าให้มนุษย์มีสภาพเป็นอนารยะนั้น เมื่อน ามา
วิเคราะห์สภาพของตระกูลพรานฮอดที่ถูกสาปให้สมสู่ได้เฉพาะคนในสายเลือดเท่านั้น กลับมีความย้อนแย้งกัน นั่น
คือ การยอมอยู่กินกับคนในตระกูลฉันผัวเมีย กลับท าให้สภาพสังคมทั่วไปสงบสุข เพราะไม่มีผู้ใดกลายเป็นเสือ และ
ชาวบ้านไม่ตื่นตระหนกว่ามีเสือปรากฏกาย ตรงกันข้าม หากผู้ใดละเมิดค าสาป แอบไปมีความสัมพันธ์กับคนนอก
ตระกูล เมื่อนั้นสังคมจะวุ่นวาย มีการกลายร่างเป็นเสือและมีผู้เสียชีวิต ไม่ฝ่ายทายาทของพรานฮอดที่ถูกชาวบ้าน
ยิงก็เป็นฝ่ายคู่นอนของตน ที่จ าเป็นต้องฆ่าเพ่ือตนจะได้คืนร่างเป็นมนุษย์ ดังนั้นค าสาปจึงเข้ามาวิพากษ์จารีตมนุษย์ 
หรืออาจกล่าวว่า ธรรมชาติเข้ามาวิพากษ์วาทกรรมอารยะของมนุษย์ในลักษณะที่ว่า ความเป็นอารยธรรมในกรอบ
ของมนุษย์อาจไม่ได้น ามาซึ่งความสงบสุขเสมอไป  

นัยยะของการกลายร่างเป็นเสือ 

ในส่วนที่สอง  การกลายร่างเป็นเสือเมื่อร่วมเพศกับคนนอกสายเลือด เมื่อลูกหลานของพรานฮอดบางคน
ฝ่าฝืนค าสาป ลักลอบสมสู่กับคนนอกตระกูล พวกเขาจะกลายร่างเป็นเสือทันที และหากต้องการกลายร่างเป็นคน
ต้องฆ่าคู่นอนของตนจึงจะสามารถคืนสภาพร่างมนุษย์ได้ การกลายร่างเป็นเสือเมื่อสมสู่กับคนนอกสายเลือด เมื่อ
มองในเชิงสัญญะ สภาพเสือเป็นสภาพที่ซ่อนอยู่ภายใต้ร่างของทายาทพรานฮอดทุกคน เมื่อมีความสัมพันธ์ทางเพศ
กับคนนอกตระกูล สภาพดั้งเดิมจึงกลับคืนมา และหากไม่ฆ่าคู่นอนจะถูกชาวบ้านยิงตายเพราะคิดว่าเป็นเสือเข้ามา
ท าร้ายมนุษย์ การฆ่าคู่นอนจึงเป็นไปเพ่ือคืนสภาพ จากตัวบทท าให้เห็นว่า เป็นการลงโทษโดยการสนับสนุนให้คน
ในตระกูลพรานฮอดมีภาวะเบี่ยงเบนจากจารีตทางความสัมพันธ์ทางเพศ  

ในประเด็นนี้ เห็นได้ว่า มีการน าเสนอเรื่องการกลายร่างอย่างชัดเจน โซฟา อับเดล นาสเซอร์  
( Safaa  Abdel Nasser, 2016:1) ก ล่ า ว ไ ว้ ใ น บ ท ค ว า ม  “Shape-shifting as a quest for liberation, 

empowerment and justice: metamorphosis and therianthropy in Rawi Hage’s novels ” ว่า การกลาย
ร่างเป็นอนุภาคพ้ืนฐานและลักษณะเฉพาะในนวนิยายที่เน้นความเหนือจริง เป็นจุดเริ่มต้นของความน่ากลัวและ
ความแปลกประหลาด เป็นการท าลายพรมแดนของตัวเอง-ผู้อ่ืน/ความจริง-ความไม่จริง/ความปกติ-ไม่ปกติ/จิตใจ
ร่างกาย/ความเป็น-ความตาย ในนวนิยายจินตนิมิต การกลายร่าง ให้ความหมายถึงความอดกลั้นความปรารถนา
และการยับยั้งสัญชาตญาณความเป็นสัตว์ที่ต้องการชดเชย เป็นการระบายออกของอารมณ์ที่ไม่ได้รับอนุญาต การ
สร้างตัวตนที่สอง (a second self) หรือการกลับมามีชีวิตใหม่อีกครั้ง (relief) ได้ตอบแทนความปรารถนาที่ถูกกด
ทับไว้ผ่านการท าให้มีความเหนือมนุษย์ (superhuman)  

แอน โซฟี ลองเรง (Ann Sofie Lonngren, 2015: 3) กล่าวถึงการกลายร่างเป็นสัตว์ในหนังสือเรื่อง 
“Follwing Animal: Power, Agency, and Human-Animal Transformations in Modern, Northern-

European Literature” ไว้ว่า การกลายร่างเป็นพ้ืนฐานให้เราเข้าใจความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์และสัตว์ เป็น
ความคิดท่ีโดดเด่นเกี่ยวกับการรวมเข้าของสองสายพันธุ์ นอกจากนั้นยังเป็นมุมมองแบบมนุษย์เป็นศูนย์กลางในด้าน
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ที่มีการน าเสนอความน่ากลัวและน่าสมเพชที่มนุษย์คนหนึ่งจะกลายเป็นสัตว์ การกลายร่างเป็นสัตว์ยังแสดงถึงการ
กลายมาเป็นสิ่งที่ไม่ต้องการ ความน่าขายหน้าและน่าสลดใจ 

เมื่อน าตัวละครที่กลายร่างเมื่อมีการสมสู่กับคนนอกสายเลือดอย่างเช่น บุญเหลือ มาพิจารณา พบว่า การที่
มนุษย์กลายร่างเป็นเสือตามค าสาปสามารถมองได้ว่า ค าสาปเข้ามาท าลายเส้นแบ่งระหว่างมนุษย์และธรรมชาติ 
เมื่อน าแนวคิดเรื่องการกลายร่างมาอธิบายผลของค าสาปดังกล่าวพบว่า ค าสาปจากเสือเย็นได้กลับหัวกลับหาง
ความปรารถนาทางเพศของมนุษย์ได้อย่างผันผวน จากแนวคิดที่ ว่าการกลายร่างเป็นการแสดงให้เห็นความ
ปรารถนาที่ถูกกดทับและแสดงออกมาในรูปแบบของตัวตนที่สอง เมื่อวิเคราะห์การกลายร่างของบุญเหลือกลับเป็น
การแสดงให้เห็นว่า การกลายร่างหมายถึงการฝ่าฝืนปรารถนาส่วนลึกของตนที่ต้องการการสมสู่ร่วมสายเลือด 

นอกจากนั้นเมื่อมองในด้านความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ การกลายร่างเป็นเสือของเหล่า
ทายาทพรานฮอดผูกโยงกับความหายนะ และไม่มีผู้ใดต้องการกลายร่างเป็นเสือ เพราะอาจน าไปสู่จุดจบคือความ
ตาย เช่น บุญเหลือที่ต้องถูกฆ่าเมื่อฝ่าฝืนค าสาป ไปร่วมเพศกับคนนอกสายเลือด นั่นแสดงให้เห็นว่าค าสาปจาก
ธรรมชาติต้องการลงโทษให้มนุษย์มีความสัมพันธ์ทางเพศได้เฉพาะกับญาติของตนเท่านั้น 

ตัวละครที่กลายร่างเป็นเสือและมีประเด็นที่น่าสนใจคือ พรรณชื่น นางเอกของเรื่อง ทายาทรุ่นที่ 5 การ
น าเสนอให้พรรณชื่นเป็นทายาทรุ่นที่ 5 สามารถตีวามได้ว่า มนุษย์ตกเป็นทาสธรรมชาติมาก่อนหน้านั้น 4 รุ่น 
พรรณชื่นเป็นตัวแทนของการต่อต้านค าสาป โดยการมีความสัมพันธ์ทางเพศกับชายนอกสายเลือดคือ วิบูลย์ แต่
เมื่อพรรณชื่นกลายร่างเป็นเสือนวนิยายกลับน าเสนอให้เธอเหลือมีสัญชาตญาณความเป็นมนุษย์อยู่ครึ่งหนึ่ง ต่าง
จากคนอื่น เมื่อวิบูลย์ คนรักของเธอถามว่า “ท าไมไว้ชีวิตผม ไม่กัดขย้ าฆ่าศพแรก” (ตรี อภิรุม, 2551: 457) พรรณ
ชื่นให้ค าตอบว่า “เมื่อกลายร่าง สัญชาตญาณมนุษย์ยังคงเหลืออยู่ในตัวประมาณห้าสิบเปอร์เซ็นต์ค่ะ แตกต่างกับ
ญาติบางคนของชื่นเหลือเพียงหนึ่งเปอร์เซ็นต์ ความเป็นเสืออยู่ในตัวถึงเก้าสิบเก้า” (ตรี อภิรุม, 2551: 457) ดังนั้น
พรรณชื่นในร่างเสือจึงออกไปฆ่าเอกพงศ์ที่เป็นชายชั่วก่อคดีข่มขืนแทนที่จะฆ่าคู่นอนของตน คือ วิบูลย์ ซึ่งเป็น
พระเอก เมื่อพิจารณาประเภทของนวนิยายจินตนิมิตซึ่งเป็นนวนิยายประชานิยม (Popular Fiction) ประเภทหนึ่ง 
ประเด็นนี้มองได้ว่า พรรณชื่นเป็นนางเอกที่สอดคล้องกับความเป็นประชานิยมและนวนิยายรักยอดนิยม ความเป็น
ประชานิยมส่งผลให้ภาพของพรรณชื่นที่เป็นนางเอกแตกต่างและพิเศษกว่าบุคคลอ่ืนในตระกูล ความเป็นนางเอก
ของพรรณชื่นจึงไม่สามารถถูกน าเสนอให้ฆ่าพระเอกได้ น ามาซึ่งจุดสิ้นสุดของค าสาปและท าให้นวนิยายจบลงด้วย
ความสุข (Happy Ending) 

ประเด็นที่ควรน ามาขบคิดคือ จากการทบทวนวรรณกรรมเกี่ยวกับการศึกษาเรื่องรักร่วมสายเลือดพบว่า 
ทั้งในสังคมและในเรื่องแต่งมักจะน าเสนอให้เห็นโทษและจุดจบที่เป็นโศกนาฏกรรมของความสัมพันธ์ร่วมสายเลือด 
แต่เมื่อพิจารณานวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” ในบริบทของค าสาปจากเสือเย็นแล้วกลับพบว่า น าเสนอให้เห็น
โศกนาฏกรรมจากความสัมพันธ์นอกสายเลือด ประเด็นนี้ถือเป็นการกลับหัวกลับหางวิธีคิดแบบจารีตเดิม หรืออาจ
กล่าวได้ว่า ค าสาปจากธรรมชาติได้สลายจารีตและข้อห้ามที่มนุษย์สร้างข้ึน 

เมื่อพิจารณาทั้งเนื้อความค าสาปและผลของค าสาปแล้วพบว่า ค าสาปจากธรรมชาติที่ท าให้มนุษย์ต้องฝืน
ข้อห้ามของตนเองนั้น เมื่อวิเคราะห์แล้วจะเห็นได้ว่า ค าสาป “เล่น” กับปมเอดิปัสของมนุษย์ ที่มีใจความส าคัญคือ 
มนุษย์ทุกคนมีความปรารถนาที่ซ่อนอยู่เร้นลับในการสมสู่ในสายเลือด ซึ่งแม้วัฒนาการมนุษย์จะเจริญมากเ พียงใด
ความปรารถนาดังกล่าวยังสามารถแสดงออกมาในรูปแบบต่างๆ ดังนั้นการสาปให้มีการสมสู่ในสายเลือดเป็นการ
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สาปของธรรมชาติที่แตกต่างจากค าสาปในนวนิยายเรื่องอ่ืนๆนั่นคือเป็นค าสาปที่ประสงค์จะให้มนุษย์กระท าตาม
ความปรารถนาของตน ซึ่งเป็นความต้องการที่อยู่ในระดับจิตใต้ส านึก ดังนั้นประเด็นกรณีศึกษาเรื่อง “สายพันธุ์
พยัคฆ์” จึงท าให้เห็นว่า ค าสาปของธรรมชาติน าไปสู่การประกอบสร้างความจริงเกี่ยวกับจิตใต้ส านึกและแรง
ปรารถนาทางเพศท่ีซ่อนอยู่ภายใต้วาทกรรมอนารยะ 

ข้อสังเกตที่น่าสนใจคือ เนื้อหาของค าสาปมีนัยยะของทางเลือก นั่นคือค าสาปแสดงให้เห็นทางเลือกสอง
ทางระหว่างการกลายร่างเป็นเสือและการยินยอมสมสู่ร่วมสายเลือด จากนวนิยายเห็นได้ว่า ตัวละครที่ถูกสาปหลาย
ตัว เลือกที่จะ “สมสู่ร่วมสายเลือด” แทนที่จะกลายร่างเป็น “เสือ” จากพฤติกรรมดังกล่าวท าให้เห็นว่า เป็นการ
น าเสนอมุมมองแบบมนุษย์เป็นศูนย์กลาง นั่นคือ มนุษย์ยอมที่จะละเมิดกฎเกณฑ์ที่สังคมสร้างขึ้น มากกว่าจะยอม
กลายร่างเป็นสัตว์   

3. การท าลายค าสาป: ไสยศาสตร์และพุทธศาสนา 

เมื่อบุญเหลือมีความสัมพันธ์ทางเพศกับคนนอกสายเลือด ท าให้กลายร่างเป็นเสือและฆ่าชาวบ้าน 
ก่อให้เกิดความแค้นให้กับเอกพงศ์ เพ่ือนของผู้ตาย เขาต้องการจะปราบฤทธิ์ของเสือเย็นด้วยวิธีทางไสยศาสตร์ ใน
ประเด็นนี้นวนิยายได้น าเสนอการต่อสู้กันระหว่าง ไสยศาสตร์และธรรมชาติ แต่จบลงด้วยความพ่ายแพ้ของไสย
ศาสตร์ ประเด็นนี้ไสยศาสตร์เป็นตัวแทนของไสยด า/ความแปดเปื้อนด้วยมลทิน เมื่อพิจารณาพิธีกรรมพบว่าเป็น
การมุ่งท าลายเสือเย็น เป็นการน าชิ้นส่วนอวัยวะของเสือมาท าให้แปดเปื้อน 

พ่อเฒ่าจุดธูปแขกสิบห้าดอกปักดิน ควันหอมเอียนกระจายกรุ่นเท่ากับไล่ยุงในตัว ล้วงย่ามจับหนัง
อุณาโลมพญาเสือเย็น บีบเบาๆ ท่องคาถาปัดรังควาน บริกรรมเวทมนตร์ศักดิ์สิทธิ์ เสียงต่ าสูงรัวลิ้น ฟัง
วังเวงกึ่งโหยหวน 

วู้...! 
สุนัขจรจัดโก่งคอหอนเยือกเย็น อีกสองสามตัวหอนรับกันเป็นทอดๆ ชวนให้คิดถึงผีสางวิญญาณ

เฮ้ียน 

หนานอินทร์จุดเทียนมหาฤกษ์ ลมพัดดับวูบสองครั้ง ครั้งที่สามจึงส าเร็จ แม้กระนั้นเปลวเทียนก็
สะบัดวูบวาบ ลู่ลมริบหรี่เกือบจะตลอด 

ชายแก่ทายาทพรานปราบเสือเย็นร่ายกฤติกาคมภาษากูโบ๊สใกล้เคียงภาษาฮินดี ลงท้ายด้วย 

“โอม...นมะศิวะ” 

สุดท้ายปะกาศโองการท้าวสหัสดีพรม มือบีบหนังอุณาโลมและคลายเป็นระยะ 

ริ้วเมฆบางๆเคลื่อนบังดวงจันทร์ อากาศขมุกขมัวทั่วบริเวณ  
(ตรี อภิรุม, 2551: 385) 

จากการบรรยายฉากพิธีกรรมพบว่า พิธีกรรมก าจัดเสือเย็นผูกโยงกับศาสตร์มืด บรรยากาศอึมครึม การ
น าเสนอให้มีสุนัขเห่าหอนและลมที่พัดจนเทียนดับสองครั้ง เป็นการแสดงให้ถึงภาวะธรรมชาติไม่ปกติสุข และ
ธรรมชาติไม่เป็นใจให้กับพิธีกรรมดังกล่าว 

ในตอนจบสิ่งที่น ามาซึ่งการสิ้นสุดของค าสาปคือพุทธศาสนา วิบูลย์ลวงมีเพศสัมพันธ์กับพรรณชื่น เมื่อเธอ
กลายร่างเป็นเสือ จึงจับเธอใส่กรงไปไว้สวนสัตว์เพ่ือรอเวลาให้พระธุดงค์รูปหนึ่งที่มีบุญญาธิการมาปัดเป่าค าสาป 
โดยการให้สายสิญจน์แก่วิบูลย์ 
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ท่านยิ้มอ่อนโยน ล้วงย่ามผ้าค้นอะไรขลุกขลัก ชั่วประเดี๋ยวก็หยิบสายสิญจน์ด้ายดิบยาวเส้นหนึ่ง 
ผูกปลายเข้าหากันเป็นบ่วงกลม  

“เอาไปคล้องศีรษะเสือ สีกาจะคืนร่างมนุษย์” 

ปลัดวิบูลย์เอื้อมมือรับ ซุกเครื่องรางไว้ในกระเป๋าเสื้อยืดโปโลตั้งข้อกังขา 

“เผื่อว่าภายหลังด้ายสายสิญจน์เปื่อยขาดล่ะครับ” 

พระธุดงค์หยิบอุปกรณ์ต่างๆต่อเนื่อง พร้อมทั้งแจงแต่ละชนิด 

“นี่ขวดน้ ามันจันทน์สะอาดปลุกเสกแล้ว เข็มใหญ่ห่อกระดาษตะกั่ว กระดาษคาถาศักดิ์สิทธิ์ภาษา
กูโบ๊สสิบห้าบรรทัด เอาเข็มเช็ดแอลกอฮอส์ฆ่าเชื้อโรคเสียก่อนใช้ปลายเข็มจุ้มน้ ามันจันทน์สักกลาง
กระหม่อมของสีการูปเลขเก้าไทยขณะท่องคาถาจนจบ...ภายหลังเมื่อสายสิญจน์ที่คล้องคอหลุด สีกาก็จะ
ไม่คืนร่าง สายพันธุ์พยัคฆ์สิ้นสุดเด็ดขาดไม่ตกทอดไปถึงลูกหลาน”  

(ตรี อภิรุม, 2551: 469-470) 
จากตัวบทเห็นได้ว่า พิธีกรรมถอนค าสาปนั้นเป็นพุทธผสมความเชื่อทางคุณไสย เมื่อเทียบเคียงกับพิธีกรรม

ทางไสยศาสตร์ของหมอผีแล้วพบว่า มีวิธีไม่ต่างกันนัก นั่นคือ เป็นวิธีทางไสยศาสตร์เช่นเดียวกัน คาถาเป็นภาษากู
โบ๊สเช่นกัน แต่เมื่อผู้ประกอบพิธีกรรมอยู่ภายใต้ความเป็นพุทธศาสนา ค าสาปจึงถูกถอนได้ส าเร็จ  

ชายหนุ่มใช้ส าลีชุบแอลกอฮอส์เช็ดปลายเข็ม จุ่มน้ ามันจันทน์ปลุกเสกในขวด ร่ายคาถาภาษากู
โบ๊ส ขณะจดเข็มสักจึ้กกลางกระหม่อม 

พรรณชื่นไหวกายสะดุ้งนิดหนึ่งแต่แล้วก็ปกติ 
เขาสักรูปเลขเก้าไทย พร้อมทั้งท่องคาถาศักดิ์สิทธิ์ของพระธุดงค์แม่นย าชัดเจน 

ช่างน่าอัศจรรย์นัก! 
พรรณชื่นขนลุกซู่กรูเกรียวถึงหนังหัวเกิดอาการวิงเวียน ง่วงนอน จิตตกอยู่ในภวังค์อันลุ่มลึก 

โอ...โน่นอะไรกันเล่า 

เงาเสือโคร่งเดินพล่านวาดหางยาว เมื่อได้จังหวะเหมาะมันก็กระโดดผึงออกไปจากกายเธอหาย
แวบ 

ประหนึ่งแสดงออกว่าสายพันธุ์พยัคฆ์สิ้นสุดเด็ดขาด  
(ตรี อภิรุม, 2551: 480) 

เมื่อพิจารณาขั้นตอนการถอนค าสาปของทางพุทธศาสนาพบว่า ขณะท าพิธีมีความราบรื่น ต่างจากพิธีที่
กระท าโดยหมอผี สิ่งนี้สามารถตีความได้ถึงการเบียดขับอ านาจเวทมนตร์อ่ืนใดให้กลายเป็นอ่ืนและพ่ายแพ้ต่อ
อ านาจพุทธศาสนา ประเด็นนี้มองได้ว่าขณะที่การถอนค าสาปในบริบทของไสยด าโดยหมอผี ถูกน าเสนอให้เป็นการ
มุ่งท าลายวิญญาณของเสือเย็น การถอนค าสาปในบริบทของพุทธศาสนากลับถูกน าเสนอให้เข้ามาประนีประนอมต่อ
ธรรมชาติ เป็นผลให้มนุษย์สามารถหลุดพ้นจากอ านาจธรรมชาติได้ส าเร็จ 

นอกจากนั้นยังมีประเด็นเรื่องความเป็นท้องถิ่นและความเป็นเมือง จากเนื้อเรื่องได้น าเสนอว่า เหตุการณ์
เกี่ยวกับค าสาปเสือเย็นเกิดขึ้นที่ภาคเหนือของประเทศไทย รวมทั้งพิธีกรรมทางไสยศาสตร์ของหมอผีก็เป็นตัวแทน
ของความเป็นท้องถิ่น ดังนั้นนวนิยายเรื่องนี้ได้น าเสนอภาพของความเป็นถิ่นเหนือให้ผูกโยงกับกามารมณ์ในเชิงร่วม
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สายเลือด ในขณะที่วิบูลย์เป็นคนเมืองกรุงเทพฯที่เข้ามาท าให้ค าสาปของท้องถิ่นดอยเวียงรุ้งคลี่คลาย  การถอนค า
สาปได้ส าเร็จจึงผูกโยงกับความเป็นคนเมือง ที่คลี่คลายปมของความปรารถนาที่สังคมเห็นว่าผิดปกติ  

จากการศึกษาพบว่า ค าสาปจากเสือเย็นเป็นการท าให้มนุษย์มีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกับธรรมชาติ แต่
การถอนค าสาปท าให้มนุษย์และธรรมชาติแยกขาดจากสายพันธ์กันและกัน ซึ่งหากมองตามกรอบคิดแบบการ
วิจารณ์เชิงนิเวศเห็นได้ว่า ผลของค าสาปพยายามดึงมนุษย์ให้กลับคืนสู่สภาพดั้งเดิมก่อนมีอารยธรรม ซึ่งในบริบท
ของความเป็นสมัยใหม่เป็นสิ่งที่ยอมรับไม่ได้และต้องก าจัด การถอนค าสาปจึงได้สลายความคิดที่จะเป็นหนึ่ง
เดียวกับธรรมชาติ 

 

4. Discussion and Conclusion  
 

นวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” เป็นการน าเสนอเรื่องราวของค าสาปเสือเย็นหรือเสือสมิงไปพร้อมๆกับข้อ
ห้ามในจารีตมนุษย์ที่ส าคัญคือ การสมสู่ร่วมสายเลือด เรื่องราวด าเนินไปด้วยองค์ประกอบเหนือจริงตามขนบนว
นิยายจินตนิมิตที่ส าคัญคือ ค าสาปและตัวละครที่สามารถกลายร่างเป็นเสือได้ มาพิจารณาร่วมกันจะท าให้ได้เห็น
มุมมองในเชิงสังคมวิทยามากขึ้น ดังที่ เอิร์นสไตน์ (Ernestine Schlant, 1999: 2-3) กล่าวว่า วรรณกรรมเป็น
เครื่องมือวัดศีลธรรมของคนในสังคม น าเสนอส่วนที่ขาดหาย มืดบอด นิ่งเงียบ และเปลื้องจิตส านึกของมนุษย์
ออกมา ดังนั้นนวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” จึงกล่าวได้ว่า เป็นวรรณกรรมเรื่องหนึ่งที่ชวนให้ระลึกถึงความ
ปรารถนาส่วนลึกภายในจิตใต้ส านึก พร้อมทั้งเปิดเปลือยให้เห็นถึงความปรารถนาเร้นลับในใจมนุษย์ การน าเสนอ
ข้อห้ามในรูปแบบของค าสาปท าให้นวนิยายเรื่องนี้ชวนให้ตั้งค าถามและถอดรหัสค าสาป ซึ่งน าไปสู่การตระหนักถึง
ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่า นวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” น าเสนอการวิพากษ์
จารีตมนุษย์ และสามารถตีความได้ว่า มนุษย์ไม่สามารถเอาชนะธรรมชาติได้เบ็ดเสร็จ นอกจากนั้นเป็นการแสดงให้
เห็นว่า จารีตที่มนุษย์สร้างขึ้นเพ่ือให้ตนเองต่างจากสัตว์ สุดท้ายก็พ่ายแพ้ต่อธรรมชาติ  

การศึกษานวนิยายเรื่อง “สายพันธุ์พยัคฆ์” ท าให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างค าสาป ธรรมชาติ และปม
ความปรารถนาการสมสู่ร่วมสายเลือด ในลักษณะของการนิยามให้ธรรมชาติเข้ามาเปิดโปงความปรารถนาส่วนลึก
ของมนุษย์ และน าเสนอให้เห็นถึงความสงบสุขเมื่อมนุษย์ยินยอมมีความสัมพันธ์ร่วมสายเลือด ดังนั้น ค าสาปจาก
ธรรมชาติจึงเข้ามาสั่นคลอนและละเมิดข้อห้ามที่มนุษย์สร้างขึ้น 
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Abstract 

 

The purpose of this article was to study the fortune- telling function of the 

Pathomsombodhi paintings in Prasitbochai Temple, Bankhmbong Khambong Subdistrict, 

Huayphueng District, Kalasin Province, during the Phutai’ s Vessantara chanting ceremony.  The 

study found that the contents of the paintings were related to the stories about the Buddha in 

Pathomsombodhi literature. The Phuthai Khambong people constructed a new meaning and a new 

function to these paintings by using them as a tool for fortune- telling.  The use of the paintings of 

Buddha’ s stories to predict the people’ s life reflected the relationship among Buddhist literature, 

art, and people’s ways of life. The Pathomsombodhi paintings affected the belief about future life 

of the Phuthai Khambong people because the paintings contained the Buddha’ s stories, which are 

believed to be highly scared. Moreover, as the ways of life of the Phuthai Khambong people were 

highly connected with Buddhism, the Buddha’s stories in the Pathomsombodhi paintings strongly 

influenced the system of thinking and belief of the Phuthai Khambong people.  The Buddha’ s 

stories in the Pathomsombodhi paintings included various positive and negative stories about the 

Buddha. When a person pick up a number to select a painting, the story in the selected painting can 

be used and interpreted to predict the future life of that person. Thus the Pathomsombodhi paintings 

take on the function as a fortune teller, forecasting the people’s life. 

 

 

Keywords: Pathomsombodhi, Function, predicting the life, Phutai Khambong People. 
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ภาพปฐมสมโพธิ: บทบาทหน้าที่ในการท านายชะตาชีวิตชาวผู้ไทค าบง 
 
 
 

บทคัดย่อ 
 

บทความนี้ ศึกษาบทบาทหน้าที่ของภาพปฐมสมโพธิ์ที่ใช้ท านายดวงชะตาชีวิตของชาวผู้ไทค าบงในงาน

บุญเทศน์มหาชาติ ณ วัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย บ้านค าบง ต.ค าบง อ.ห้วยผึ้ง จ.กาฬสินธุ์ ผลการศึกษาพบว่าเนื้อหาของ

ภาพชุดดังกล่าวเป็นภาพพุทธประวัติที่มาจากวรรณกรรมเรื่องส าคัญคือปฐมสมโพธิกถา โดยชาวผู้ไทค าบงใช้

ภาพวาดชุดดังกล่าวมาปรับใช้ส าหรับท านายชะตาชีวิตของชาวบ้าน การใช้ภาพวาดปฐมสมโพธิ์ในการท านายจึง

สะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์กันระหว่างวรรณกรรมพุทธศาสนากับศิลปะจิตรกรรมและวิถีชีวิตของผู้คน ภาพปฐม

สมโพธิชุดดังกล่าวมีผลต่อระบบความเชื่อเกี่ยวกับชะตาชีวิตของชาวผู้ไทบ้านค าบง  เนื่อ งจากเป็นภาพวาดที่

เกี่ยวข้องกับพุทธประวัติจึงถือกันว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ อนึ่งวิถีชีวิตของชาวผู้ไทค าบงผูกพันกับพุทธศาสนาเป็นอย่าง

มาก  ดังนั้น เรื่องราวของพระพุทธเจ้าในภาพปฐมสมโพธิจึงมีอิทธิพลต่อระบบความคิดและความเชื่อของคน ใน

ชุมชนที่มีระบบความเชื่อถือมั่นคงในพระพุทธศาสนา  ภาพปฐมสมโพธิ์ที่ใช้ในการท านายมีทั้งหมด ๘๐ ภาพ 

ประกอบด้วยภาพเรื่องราวของพระพุทธเจ้าทั้งในทางที่ดีและไม่ดี  คืออาจมีทั้งผจญปัญหาและอุปสรรค การจับ

ฉลากหมายเลขภาพวาดแล้วน าเรื่องราวในภาพวาดมาตีความท านายชะตาชีวิตชาวผู้ไทดังกล่าว  จึงท าให้ภาพวาด

ปฐมสมโพธิ์มีบทบาทหน้าที่ในฐานะผู้ท านายความเป็นไปของชีวิตชาวผู้ไทค าบง 

 
ค าส าคัญ: ปฐมสมโพธิ, บทบาทหน้าที่, การท านายชะตาชีวิต, ชาวผู้ไทค าบง 
 
 
 
 
 
 



        

|Proceedings of 13th International Conference on Humanities & Social Sciences 2017 (IC-HUSO 2017) 
2nd-3rd November 2017, Faculty of Humanities and Social Sciences, Khon Kaen University, Thailand 

1753 

 

IC-HUSO 2017 

บทน า 
บรรดาวรรณคดีพระพุทธศาสนาศาสดาประวัติหรือประวัติพระพุทธเจ้า คัมภีร์ปฐมสมโพธิกถาเป็น

วรรณคดีพุทธศาสนาที่ส าคัญที่สุดเล่มหนึ่ง  อันมีเนื้อหากล่าวถึงพระพุทธประวัติโดยตรงและอย่างกว้างขวางโดย
พิสดาร (ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา, ๒๕๔๓: ๑๓๘) อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล ได้ศึกษาวรรณกรรมปฐมสมโพธิกถาส านวน
ของสมเด็จกรมพระปรมานุชิตชิโนรส กับวรรณกรรมปฐมสมโพธิส านวนและฉบับอ่ืนได้ข้อสรุปว่า ปฐมสมโพธิเป็น
วรรณกรรมพุทธประวัติที่แพร่หลายที่สุดในประเทศไทยและในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  ทั้งยังมีวรรณกรรมที่ใช้ชื่อ 
“ปฐมสมโพธิ” เขียนด้วยภาษาต่างๆ  มากถึง ๙ ภาษาได้แก่ ภาษาไทย (สยาม) ภาษาไทยยวน ภาษาไทยล้านนา 
ภาษาไทยอีสาน ภาษาไทเขิน ภาษาไทลื้อ ภาษาลาว ภาษาบาลี ภาษามอญ และภาษาเขมร (อนันต์  เหล่าเลิศวร
กุล, ๒๕๔๖: ๕๔๓) ปฐมสมโพธิที่เก่าแก่ที่สุดได้แก่ปฐมสมโพธิกถาภาษาบาลีอักษรธรรมล้านนา ซึ่งมีหลักฐานว่า 
แต่งข้ึนที่เมืองท่าส้อยซึ่งครั้งหนึ่งเป็นเมืองศูนย์กลางการศึกษาพระปริยัติธรรมอาณาจักรล้านนา ปฐมสมโพธิส านวน
นี้นอกจากเป็นที่มาของปฐมสมโพธิภาษาไทหลายภาษาแล้ว ยังวิวัฒนาการเรื่อยมาจนเป็นปฐมสมโพธิกถาพระ
นิพนธ์ในสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส(อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, ๒๕๔๖: ๕๔๓) นอกจากนั้น 
อนันต์ ยังได้สรุปไว้อีกว่า ชื่อ ปฐมสมโพธิกถานั้น เป็นชื่อที่สมเด็จกรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรงใช้เรียกปฐมสมโพธิ
ส านวนที่พระองค์แปลมาจากปฐมสมโพธิภาษาบาลีเพ่ือให้แตกต่างกัน ค าว่า “ปฐมสมโพธิ” เป็นนามสามัญที่มี
ความหมายเช่นเดียวกับค าว่า “พุทธประวัติ”  

เนื้อเรื่องดั้งเดิมของปฐมสมโพธิเป็นประวัติพระสิทธัตถะโพธิสัตว์ โดยเนื้อเรื่องเดิมมีทั้งที่สอดคล้องกับ
เนื้อเรื่องในวรรณกรรมพุทธประวัติสายบาลีและนอกสายบาลี ปฐมสมโพธิภาษาบาลีและปฐมสมโพธิกถาพระนิพนธ์
ในสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรสมีเนื้อเรื่องสอดคล้องกับวรรณกรรมพุทธประวัติสายบาลีที่มี
อยู่ก่อนหน้า เป็นปฐมสมโพธิที่มีเนื้อเรื่องละเอียดสมบูรณ์ที่สุดในบรรดาคัมภีร์ชื่อปฐมสมโพธิทั้งหมด (อนันต์  เหล่า
เลิศวรกุล, ๒๕๔๖: ๕๔๓-๕๔๔) หนังสือที่ชื่อปฐมสมโพธิกถาว่าโดยเนื้อหาและจุดมุ่งหมายของผู้นิพนธ์ก็คือพระ
ประวัติของพระพุทธเจ้าโดยละเอียดพิสดารนั่นเอง  แต่พรรณนาเกินกว่าขอบเขตออกไปมาก ปฐมสมโพธิกถามิใช่
เพียงงานทางพุทธศาสนาธรรมดาที่มีอยู่เป็นจ านวนมากทั่วไป  หากเป็นหนังสือที่มีระดับเป็นวรรณคดีชั้นเยี่ยมอีก
ด้วย ภาษาที่ใช้ขัดเกลาทุกแง่ทุกมุม มีความวิจิตรบรรจงและมีความไพเราะเป็นที่จับจิตจับใจผู้ฟังผู้อ่านอย่างยิ่ง  
(ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา, ๒๕๔๓: ๑๓๙-๑๔๐) จากข้อค้นพบของอนันต์  เหล่าเลิศวรกุล และข้ออธิบายของศักดิ์ศรี  
แย้มนัดดา ควรตั้งข้อสังเกต ๓ ประการ ดังนี้ 

๑) ปฐมสมโพธิน่าจะเป็นวรรณกรรมพุทธประวัติที่ได้รับความนิยมมากในชาวพุทธชนเผ่าไทซึ่งมี
วัฒนธรรมรากร่วมกัน ทั้งยังน่าจะเป็นวรรณกรรมศาสดาประวัติเรื่องส าคัญท่ีแพร่หลายในไทยและลาว 

๒) ปฐมสมโพธิกถาพระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส น่าจะถือได้ว่าเป็น
ส านวนเอกในหมู่ชาวพุทธในประเทศไทย 
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๓) ปฐมสมโพธิกถาพระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรสยังเป็นที่มาของ
จิตรกรรมของจิตรกรเหม  เวชกร ซึ่งเป็นผลงานส าคัญที่แสดงให้เห็นว่า วรรณกรรมมีบทบาทต่อผลงานทาง
จิตรกรรมหรือศิลปะ 

นอกจากเรื่องราวในปฐมสมโพธิกถาจะมีความส าคัญในแง่วรรณคดีศาสดาประวัติเรื่องส าคัญแล้ว ยัง
ปรากฏข้อมูลว่า มีการใช้ภาพปฐมสมโพธิกถาในการท านายดวงชะตาของผู้คนชาวผู้ไท บ้านค าบง ต.ค าบง อ.ห้วย
ผึ้ง จ.กาฬสินธุ์ลักษณะดังกล่าวควรเชื่อได้ว่าเป็นบทบาทส าคัญของวรรณกรรมพุทธศาสนาที่มีต่อวิถีชีวิตของชาว
พุทธชนเผ่าไทหรือพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น (Local Buddhism) ลักษณะเช่นนี้อาจท าให้อาจพิจารณาได้สอง
มุมมองคือ แง่หนึ่งควรถือได้ว่าชาวพุทธผู้ไทค าบงได้ยึดถือพระพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึง และน าเอาเรื่องราวชีวิตของ
พระพุทธเจ้ามาปรับใช้ให้สัมพันธ์กับชีวิตตน  อีกแง่หนึ่งอาจมองได้ว่า ชาวผู้ไทค าบงคงมองเห็นความไม่มั่นคงใน
ชีวิต ทั้งเห็นว่าภาพปฐมสมโพธิมีอ านาจที่สามารถท านายเรื่องราวในชีวิตทั้งในอดีตและอนาคตได้ ข้อสังเกตมุมมอง
ที่สองสอดคล้องกับความเห็นของ ศิราพร  ฐิตะฐาน (๒๕๓๒: ๕) อธิบายว่า “ความไม่มั่นคงทางจิตใจของมนุษย์นี้
เป็น “สากล” แต่วิธีการที่แต่ละสังคม แต่ละวัฒนธรรมจ าน ามาบ าบัดรักษาใจนี้เป็นเรื่องของแต่ละวัฒนธรรม เป็น
การสร้างสรรค์ เป็นประเพณีปฏิบัติของแต่ละวัฒนธรรม” นอกจากลักษณะข้างต้นแล้วยังมีความเป็นไปได้ที่ตัว
วรรณกรรมปฐมสมโพธิกถาอาจมีบทบาทหน้าที่ต่อวิถีชีวิตของผู้คนชาวผู้ไทค าบง  ทั้งนี้ยังเห็นได้ว่า วรรณกรรมมี
บทบาทต่อจิตรกรรม จากนั้นตัวจิตรกรรมภาพวาดกลับมีอิทธิพลและบทบาทต่อการด าเนินชีวิตของผู้คนผู้ไทค าบง 
อันเป็นชมุชนเดียวกันคือมีความเชื่อเหมือนกันจนกลายเป็นพิธีกรรมที่มีบทบาทหน้าที่ต่อผู้คนในสังคม 

พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์ อายุ ๕๙ ปีรองเจ้าอาวาสวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย อธิบายว่า ก่อนท าพิธีจะเริ่มการ
ท านายปฐมสมโพธิ์จะต้องมีพิธีการส าคัญคือบูชาพระรัตนตรัยจากนั้นจะสวดบทชุมนุมเทวดา (สวดบท สัคเค กาเม
ฯ) และอัญเชิญเทวดาทั้งนี้เพ่ือให้เกิดสิริมงคลและเกิดความแม่นย าในการท านาย  ประการส าคัญคือก่อนวันงาน
ต้องมีการอบรมผู้บรรยายภาพปฐมสมโพธิ์และคัดเลือกจากอดีตพระคือผู้ที่เคยบวชเรียนมาก่อนซึ่งชาวผู้ไทค าบงจะ
เรียกว่า ทิดหรือจารย์ให้เป็นผู้มีหน้าที่บรรยาย และให้อ่านปฐมสมโพธิ์และแจกคู่มือให้ผู้เข้าอบรมไปศึกษาก่อนใน
ระยะเวลาหนึ่ง  จากนั้นจะนัดให้มาทดสอบการเล่าเรื่องราวปฐมสมโพธิ์เพ่ือเป็นการทดสอบ  ผู้ผ่านการทดสอบจึง
จะให้เป็นผู้บรรยายหรือชี้แจงฝอยค าท านายได้ (พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) บุญ
เลิศ  ภูแฝก (อายุ ๖๖ ปี) อธิบายเพิ่มเติมว่า ผู้เสี่ยงทายจะต้องจุดธูปอธิษฐานให้ดีแล้วภาพปฐมสมโพธิ์จะบอกชะตา
ชีวิตว่าเลวหรือร้ายอย่างไร และชีวิตจะเป็นไปอย่างไรขึ้นอยู่กับการเสี่ยงทายปฐมสมโพธิ์  ทั้งนี้อาจขึ้นอยู่กับแรง
อธิษฐาน ความเชื่อ หรือการกระท าของตนเอง (บุญเลิศ  ภูแฝก, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) ผู้คนชาวค าบง
เชื่อมั่นว่า การท านายเช่นนี้ตรงกับการด าเนินชีวิตให้เป็นไปของตนเองและคนในครอบครัว  ดังนั้น ก่อนจะเริ่ม
พิธีกรรมท านายปฐมสมโพธิจึงต้องมีพิธีส าคัญคือเปิดด้วยการเจริญพุทธมนต์และต้องมีการสวดบทเชิญเทวดามา
ชุมนุม  ลักษณะเช่นนี้สะท้อนว่า เมื่อมนุษย์เชื่อว่าอ านาจของสิ่งหนึ่งสิ่งใดมีต้นเหตุ  ศาสนาจึงเป็นเรื่องวิธีการที่ท า
ให้มนุษย์มีความสบายใจขึ้นทั้งสิ้น (ศิราพร  ฐิตะฐาน, ๒๕๓๒: ๘) ภาพปฐมสมโพธิในมิติที่สัมพันธ์กับชาวผู้ไทค าบง
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จึงมีความหมายมากกว่าภาพวาดทั่วๆ  ไป คือมีหน้าที่ท านายดวงชะตาชีวิตของผู้คนและมีความสัมพันธ์กับการ
ด าเนินชีวิตของชาวภูไทบ้านค าบง 
 
ภาพปฐมสมโพธิกับหน้าที่ในการท านาย 

ลักษณะดังกล่าวข้างต้นท าให้ควรสังเกตว่า เรื่องราวของศาสดาและภาพประวัติศาสดามีบทบาทหน้าที่
ทางโลกิยะ  คือ ศาสนาไม่ได้มุ่งเน้นสอนให้ต้องหลุดพ้นหรือเข้าถึงโลกุตระเท่านั้น  แต่ศาสนามีบทบาทหน้าที่
อ านวยผลทางโลกิยะอีกด้วย  โดยจากข้อมูลการใช้ภาพปฐมสมโพธิท านายชะตาชีวิตของผู้คนกลุ่มหนึ่ง  ดังจะเห็น
ว่า ก่อนที่จะเริ่มต้นการท านายจะต้องมีพิธีกรรมเริ่ม  มโนทัศน์และกรอบแนวคิดเรื่ องพิธีกรรมมักตรงข้ามกับการ
แสดงออกและการพูดปกติในชีวิตประวัน นั่นคือ พิธีกรรมจะมีรหัสที่เป็นค าพูดหรือโศลกพิเศษใช้ภาษาที่น้อยคนจะ
ฟังเข้าใจ มีจังหวะจะโคนมีแบบแผนชัดเจน (อภิญญา  เฟ่ืองฟูสกุล, ๒๕๕๑: ๖๕) จากข้ออธิบายของอภิญญา  
น่าจะสอดคล้องกับกรณีการใช้ภาพปฐมสมโพธิท านายของชาวผู้ไทค าบง  ทั้งนี้เพราะปรากฏว่า ก่อนเริ่มพิธีกรรม
ท านายหรือเสี่ยงทายจะต้องมีการประกอบพิธีสวดมนต์และอัญเชิญเทวดามาร่วมในพิธี ซึ่งถือเป็นการใช้ภาษาใน
รูปแบบพิเศษ และมีพิธีกรรมดังกล่าวเป็นที่รองรับก่อนใช้ภาพปฐมสมโพธิ์ท านาย  ดังนั้น พิธีกรรมจึงส าคัญกับการ
เริ่มปฐมสมโพธิท านายดวงชะตาชีวิตของผู้คน  Durkhiem (เดอร์ไคม์) กล่าวว่า ถ้าไม่มีพิธีกรรมพระเจ้าก็ตาย ถ้ามี
พิธีกรรมพระเจ้ายังอยู่ ทั้งนี้เพราะ พระเจ้าจะมีอยู่หรือด ารงอยู่ได้ก็ต่อเมื่อคนยังเชื่ อว่ามีพระเจ้าอยู่  การประกอบ
พิธีกรรมเป็นการสืบทอดความเชื่อนั่นเอง (ศิราพร  ฐิตะฐาน, ๒๕๓๒: ๑๐) เมื่อเป็นเช่นนี้จึงควรสังเกตได้ว่า  
พิธีกรรมที่มีขึ้นก่อนการเปิดให้ผู้คนมาร่วมในพิธีท านายดวงชะตาชีวิตก็เพ่ือสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้ปรากฏ   ดังนั้น 
แง่หนึ่งพิธีกรรมเปิดท านายปฐมสมโพธิ์ของชาวผู้ไทค าบงจึงน่าจะมีผลต่อการสร้างค าท านายให้มีความศักดิ์สิทธิ์ 
และมีผลต่อความเชื่อมั่นในค าท านายด้วย  ดังปรากฏข้อมูลว่ามีผู้เชื่อมั่นในค าท านายและรูปแบบพิธีกรรมค า
ท านายปฐมสมโพธิ์ 

รัตนาภรณ์  ภูธรเลิศ อายุ ๔๑ ปี  ครูโรงเรียนบ้านหนองขอนแก่น ต.หนองอีบุตร อ.ห้วยผึ้ง จ.กาฬสินธุ์ 
กล่าวว่า ตนเองจับฉลากปฐมสมโพธิ์เสี่ยงทายชะตาชีวิตมาตั้งแต่ตอนเรียนมัธยมศึกษาต้น ปี พ.ศ. ๒๕๓๓-๒๕๖๐ 
ซึ่งจะเดินทางมาจับทุกปีไม่ขาด  โดยค าท านายที่ได้จากการเสี่ยงทายจับหมายเลขภาพปฐมสมโพธิ์ มีความแม่นย า
มาก  ส่วนมากจะสนใจเสี่ยงทายเกี่ยวกับเรื่องสุขภาพ หน้าที่การงาน ครอบครัว และสุขภาพของลูก  ตนเชื่อว่าค า
ท านายมักจะถูกต้องแม่นย ามากกว่าการท านายแบบอ่ืน  ซึ่งตนจะต้องมาจับฉลากทุกปีและถือว่าโตมากับปฐมสม
โพธิ์ คนในครอบครัวทั้งพ่อแม่ น้องสาว และญาติๆ  ทุกคนต่างเชื่อในพิธีเสี่ยงทายดังกล่าว รวมถึงชาวบ้านใน
ละแวกใกล้เคียงกับบ้านค าบงเองก็ต่างเชื่อเรื่องค าท านายที่ได้จากการจับฉลากดังกล่าว  ส่วนปีใดที่จับสลากได้รับ
การท านายในทางไม่ดีก็มักจะไปท าบุญเพ่ือแก้ไขค าท านายที่ไม่ดี ให้ดีขึ้น คือ เพ่ือแก้สิ่งที่ไม่ดีให้ดีขึ้น  โดยนิยมไป
ท าบุญตักบาตรหรือถวายสังฆทานเพื่อให้ผ่อนค าท านายจากไม่ดีให้เบาบางในแนวผ่อนหนักให้เป็นเบา  ทั้งนี้ การท า
เช่นนั้นท าให้มีความสบายใจ ไม่เครียดหรือกังวลกับค าท านาย (รัตนาภรณ์  ภูธรเลิศ, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 
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พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์ อายุ ๕๙ ปี (รองเจ้าอาวาสวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย) อธิบายเพ่ิมเติมว่า พิธีท านายปฐมสม
โพธิ์ต้องท าในงานบุญมหาชาติหรือเทศน์บุญผะเหวดเดือน ๔ เท่านั้น เพราะถือกันว่าเป็นงานบุญใหญ่อีกทั้งยังเป็น
การเชื่อมต่อระหว่างห้วงเวลาของการเป็นพระโพธิสัตว์ไปสู่การเป็นพระพุทธเจ้า  ซึ่งจะเห็นได้ว่า การใช้รูปภาพ
ท านายจะใช้จ านวน ๘๐ ภาพ โดยนับเอาตามช่วงอายุของพระพุทธเจ้า ๘๐ พรรษา ซึ่งจะใช้ภาพวาดฝีมือของครู
เหม เวชกร  ประเด็นส าคัญตัวเลข ๘๐ ก็เป็นชุดเลขจ านวนที่ท าให้การท านายภาพปฐมสมโพธิ์มีความศักดิ์สิทธิ์และ
เป็นที่นิยมกันมากในพ้ืนที่ อ.ห้วยผึ้ง จ.กาฬสินธุ์ ดังจะเห็นว่า บ.ไข่นุ่น บ.หนองอีบุตรนิยมยืมภาพปฐมสมโพธิ์ไป
ท านายในงานบุญส าคัญๆ เช่นกัน (พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) ดังภาพประกอบ
ต่อไปนี้ 
 

 
ภาพประกอบท่ี ๑ ภาพพุทธประวัติปฐมสมโพธิ์  ภาพประกอบท่ี ๒ ภาพการท านายปฐมสมโพธิ์ 

จากข้อมูลภาพจะเห็นว่า ก่อนการท านายผู้เข้ารับการท านายหรือเสี่ยงทายจะต้องจุดธูปเทียนบูชา
พระพุทธรูปหน้าโต๊ะหมู่ที่ทางวัดและกรรมการจัดให้ พร้อมกับตั้งอธิษฐานจิตในใจก่อน จากนั้นจะล้วงมือเข้าไปใน
บาตรแล้วคนเพ่ือที่จะเสี่ยงจับหมายเลขภาพ ๘๐ หมายเลข  อยู่ที่บุญวาสนาและดวงชะตาของผู้เสี่ยงทายเองว่า  ปี
นั้นๆ  จะจับได้หมายเลขอะไร  พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์กล่าวว่า การเสี่ยงจับได้หมายเลขใดก็ตามผู้รับค าท านาย
จะต้องตั้งจิตให้มั่นคงและเชื่อมั่นว่า ดวงชะตาชีวิตปีนั้นๆ  จะเป็นไปตามนั้น ดังปรากฏค าท านายประจ าภาพต่างๆ  
ดังนี้ (พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 

ภาพที ่ ภาพเหตุการณ ์ ค าท านายของผู้รับการเสี่ยงทาย 
๑ เทพเจ้าทุกชั้นฟ้าชุมนุมกันอัญเชิญ

เทพบุตรสันดุสิตโพธิสัตว์ให้จุติลงมา
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในโลก 

ชะตาชีวิตในปีนี้ คนทั้งหลายหรือหัวหน้าเห็นความส าคัญ
ของเรา มอบหมายหน้าที่ให้ เชื้อเชิญให้ท างานส าคัญ 

๒ พระโพธิสัตว์รับค าเชิญแล้วจุติมา
ก าเนิดในตระกูลศากยะ ณ กรุง
กบิลพัสดุ ์

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าดี เพราะเทพบุตรโพธิสัตว์
รับปากจะลงมาเกิด แล้วลงบมาจุติในมนุษย์โลก 
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๓ พระโพธิสัตว์ประสูติจากครรภ์พระ
มารดา ณ ป่าลุมพินีและด าเนินได้ ๗ 
ก้าว 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าดี  เพราะเป็นเรื่องมงคล 
เจ้าชายประสูติจากพระครรภ์พระมารดา 

๔ อสิตดาบสมาเยี่ยมเห็นพระกุมาร
ประกอบด้วยมหาปุริสลักษณะก็
ถวายบังคม 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าดี เพราะว่าบุคคลที่เราเคารพ
บูชา หรือคนที่เรานับถือจะอวยพรให้ 

๕ พราหมณาจารย์รับพระลักษณะ
สมโภชพระกุมาร ถวายพระนามว่า
พระสิทธัตถะ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ดี ไม่ว่าจะเรียนหนังสือหรือท างาน ถือว่า
จะส าเร็จดังใจคิด เพราะว่าเจ้าชายสิทธัตถะปรารถนาสิ่ง
ใดจะส าเร็จในสิ่งนั้น 

๖ ทรงบรรลุปฐมฌานตั้งแต่ทรงพระ
เยาว์ ขณะประทับใต้ร่มหว้าในพีแรก
นาขวัญ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ถือว่าดี เพราะว่าเจ้าชายสิทธัตถะได้
ปฐมฌาน เป็นครั้งแรก ถือว่าเป็นเรื่องน่ายินดี 

๗ ทรงประลองศิลปศาสตร์ยกศรอัน
หนักดีดสายศรสนั่นกระหึ่มเมือง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ถือว่าดี เพราะว่าเจ้าชายสิทธัตถะได้
แสดงความสามารถให้คนทั้งหลายยอมรับนับถือ 

๘ พระบิดาทรงอภิเษกสมรสพระสิทธัต
ถะกับพระนางพิมพายโสธรา 
 

ชะตาชีวิตในปีนี้ไม่ว่าจะเรียนหนังสือหรือท างาน ถือว่าดี
มากเพราะเป็นภาพงานแต่งงานของเจ้าชายสิทธัตถะกับ
นางพิมพายโสธรา 

๙ เสด้จพระพาสสวน ทรงเห็นเทวทูต ๔ 
คือ คนแก่  คนเจ็บ คนตาย และ
บรรพชิต 

ชะตาชีวิตในปีนี้ถือว่ามีความวุ่นวายในจิตใจ หลังจาก
เจ้าชายสิทธัตถะเห็น คนแก่ คนเจ็บ คนตาย และ 
บรรพชิต 

๑๐ ทรงสรงสนานน้ าในสระ ราชบุรุษไป
ทูลว่า พระนางพิมพาประสูติ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ถือว่ามีความวุ่นวายในจิตใจ เจ้าชายคิด
จะออกบวชแต่ห่วงเกิดขึ้น คือ ราหุลกุมารประสูติ 

๑๑ ทรงเปลื้องสังวาลประทานนางกีสา
โคตมี ซึ่งสดุดีพระคุณขณะเสด็จขึ้นสู่
ปราสาท 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ถือว่ามีความกตัญญูต่อญาติพ่ีน้อง หรือ
มอบสิ่งของให้กับคนที่เราถูกชะตา 

๑๒ ตื่นบรรทมกลางดึกเห็นสาวสนมกรม
ในนอนระเกะระกะระอาพระทัยใคร่
ผนวช 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ถือว่ามีความสับสนในจิตใจอย่างหนัก 
คิดมาก ไม่รู้ว่าจะเอาอะไรกับชีวิต เกิดความเบื่อหน่าย 

๑๓ เสด้จไปเยี่ยมพระนางพิมพา ซึ่งก าลัง
บรรทมหลับสนิทเป็นนิมิตอ าลา
ผนวช 

ชะตาชีวิตในปีนี้ หนักไปที่เรื่องครอบครัวของผัวเมีย 
ความผูกพันกับลูก เรื่องวุ่นวายในครอบครัว 

๑๔ ทรงปลุกนายฉันนะให้ผูกม้ากัณฐกะ 
เพ่ือประทับเป็นพาหนะเสด็จออก
บรรพชา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า เกิดความเบื่อหน่ายในชีวิต 
ส าหรับคนที่มีครอบครัว 
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๑๕ พญามารห้ามบรรพชาว่า อีก ๗ วัน 
จะได้เสวยสมบัติบรมจักรแต่ไม่ทรง
ฟัง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ เกี่ยวกับเรื่องความคิด ถ้าจะคิดท าอะไร
ให้รีบท า แม้มีคนมาห้ามก็จะไม่ฟัง 

๑๖ ทรงตัดโมลีถือเพสบรรพชา ณ ฝั่งน้ า
อโนมา ฆฏิการพรหมถวายอัฐบริขาร 

ชะตาชีวิตในปีนี้ สิ่งที่คิดอยากจะท าให้รีบท า เหมือน
เจ้าชายคิดจะออกบวช ก็ออกบวชทันท ี

๑๗ เดส็จจาริกผ่านกรุงราชคฤห์ มหาชน
เห็นแล้วโจษจันทั่วเมือง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ไม่ว่าจะเรียนหนังสือหรือท างาน จะถูก
คนนินทา หรือสรรเสริญได้ในปีนี้ 

๑๘ พระเจ้าพิมพิสารเสด็จไปเฝ้า  ทูลขอ
ปฏิญาณว่าถ้าตรัสรู้แล้วขอให้มา
โปรด 

ชะตาชีวิตในปีนี้ อย่าไปรับค าหรือสัญญาอะไรกับใคร
ง่ายๆ 

๑๙ เสด็จไปศึกษาลัทธิฤาษีชีป่ากับอาฬา
รดาบส แต่ทรงเห็นว่มิใช่ทางตรัสรู้ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า ก าลังแสวงหาสิ่งที่ดีให้กับชีวิต
ตัวเอง 

๒๐ เสด็จพึงอุรุเวลาเสนานิคมอันสงัด
เงียบ  ทรงพอพระทัยประทับบ าเพ็ญ
เพียรที่นั่น 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า ไม่ว่าจะอยู่ในวัยเรียนหรือวัย
ท างาน ก็จะพอใจในสิ่งที่เราเป็นอยู่ 

๒๑ ทรงบ าเพ็ญทุกกรกิริยา ปัญจวัคคีย์
เฝ้าปฏิบัติ พระอินทร์ดีดพิณถวายข้อ
อุปมา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะท าอะไรก็ตาม ต้องไม่
หย่อนเกินไปไม่ตึงเกินไป ต้องท าด้วยความพอดี อุปมา
เหมือนสายพิณ 

๒๒ เช้าวันตรัสรู้ นางสุชาดากับทาสีมา
ถวายข้าวมธุปายาสโดยส าคัญว่า
เทวดา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าดีพอสมควร มีคนคอยดูแลเอา
ใจใส่  เหมือนก่อนวันตรัสรู้  นางสุชาดาถวายข้าว
มธุปายาส 

๒๓ ทรงลอยถาด ถาดจมลงไปกระทบกับ
ถาด เดิ ม  ๓  ใบ  พญานาคก็ รู้ ว่ า 
พระพุทธเจ้าจะมาตรัสรู้ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าดี  ในเรื่องของการเสี่ ยง
โชคชะตา เหมือนคนเรียนจบใหม่ๆสามารถไปสอบบรรจุ
ได ้

๒๔ เสด็จกลับจากลอยถาด ทรงรับหญ้า
คาซึ่ งพราหมณ์โสตถิยะถวายใน
ระหว่างทาง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ อาจจะมีโชค เพราะพระพุทธเจ้ารับหญ้า
คาจากปริพาชกระหว่างการเดินทาง 

๒๕ ท ร ง ล า ด ห ญ้ า ค า ป ร ะ ทั บ เ ป็ น
โพธิบัลลังก์ ตกเย็นพญามารก็ยกพล
มาขับไล ่

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าไม่ดี จะท าอะไรก็ไม่ได้ดั่งใจ 
เหมือนมีมารคอยผจญ ขัดขวาง มีอุปสรรคตลอดในปีนี้ 

๒๖ แม่พระธรณีบิดพระเกศา เกิดเป็น
สมุทรธาราพญามารก็พ่ายแพ้แก่พระ
บารมี 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าไม่ดี จะท าอะไรก็ไม่ได้ดั่งใจ 
เหมือนมีมารคอยผจญ ขัดขวาง มีอุปสรรคตลอดในปีนี้ 
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๒๗ พอรุ่งอรุณก็ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
เทวดาฝ่ายฟ้อนร่อนร าถวายเป็นพุทธ
บูชา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าเจ้าชะตาจะโชคดีที่สุด  เพราะ
เป็นภาพที่ดีที่สุดในบรรดาภาพ ๘๐ ภาพ คิดจะท าอะไรก็
ส าเร็จดังใจนึก เป็นภาพพระพุทธเจ้าตรัสรู้ 

๒๘ เสด็จไปประทับโคนต้นไทร สามธิดา
พญามารมาประโลมล่อให้หลง ก็ไม่
ทรงใยดี 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะมีสิ่งมายั่วยวนจิตใจเรา
ไม่ให้เป็นสุข เหมือนลูกสาวพระยามารมายั่วพระพุทธเจ้า 
แต่ไม่ส าเร็จ 

๒๙ ย้ายไปประทับโคนไม้จิก ฝนตกพร า
พญานาคมาขนดปกพระกายก าบัง
ฝน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า ไม่ว่าจะท าอะไรก็มีคนคอย
ดูแลเอาใจใส่ มีแต่ความสุข ไม่ค่อยมีทุกข์ในปีนี้  

๓๐ ขณะประทับโคนไม้เกด ท้าวโลกบาล
ถวายบาตร เทวดาบอกสองพาณิชให้
ไปเฝ้า 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะมีผู้ใหญ่ที่เราเคารพนับถือ 
แนะน าสิ่งดีๆ  ให้เราในปีนี้ 

๓๑ สองพาณิชถวายข้าวสัตตุก้อนสัตตุผง 
แล้วทูปฏิญาณตนเป็นอุบาสกคู่แรก
ในพระพุทธศาสนา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าถือว่าดีภาพไหนถ้ามีคนมา
ถวายของพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้ารับถือว่าดีหมด  

๓๒ กลับมาประทับโคนต้นไม้ ท้อพระทัย
ในอันโปรดสัตว์ ท้าวสหัมบดีพรหม
ต้องทูลวิงวอน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ มีความสับสนในชีวิตอาจจะมีผู้มาบอก
ทางชีวิตให้ 

๓๓ ทรงค านึ งถึ ง อุปนิสั ย เว ไนยสัตว์
เปรียบด้วยดอกบัว ๔ เหล่า จึงรับ
อาราธนา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ต้องพิจารณาชีวิตดีๆ  เปรียบเหมือน
ดอกบัวสี่เหล่า 

๓๔ เสด็จพระพุทธด าเนินไปโปรดเบญจ
วัคคีย์ พบอุปกาชีวกในระหว่างทาง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะมีคนชี้ทางในการด าเนิน
ชีวิตให้ อาจเป็นญาติผู้ใหญ่หรือเพ่ือนร่วมงาน 

๓๕ เสด็จถึงป่าอิสิปตนะ เบญจวัคคีย์เห็น
แต่ไกลนัดกันว่าจะไม่ต้อนรับ แต่แล้ว
ก็กลับใจ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า ไม่ว่าจะอยู่ในวัยเรียนหรือ
ท างาน ให้ท ามากกว่าพูด อย่าพูดมากกว่าท า คนจะได้
เชื่อถือ 

๓๖ แสดงปฐมเทศนาธัมมจักกัปปวัตน
สูตร โปรดเบญจวัคคีย์ให้ได้ดวงตา
เห็นธรรม 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าดี เพราะพระพุทธเจ้าแสดง
ธรรมโปรดเบญจวัคคีย์ได้ดวงตาเห็นธรรม 

๓๗ ยสะกุลบุตรหน่ายสมบัติ เดินไปสู่ป่า
อิสิปตนพบพระพุทธองค์ทรงแสดง
ธรรมโปรด 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะเกิดความเบื่อหน่ายในชีวิต
จิตใจในเบื้องต้น แต่ก็จะดีขึ้นในปลายปี 
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๓๘ เสด็จไปหาชฎิลอุรุเวลากัสสปะ ขอ
พักในโรงไฟชฎิลบอกว่ามีนาคร้ายก็
ไม่ทรงฟัง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ จะท าอะไรจะมีคนขัดขวางชีวิต ชีวิตมี
อุปสรรค 

๔๙ ทรงทรมานนาคราชร้าย ขดกาย
พญานาคใส่บาตรให้ชฎิลดู ชฎิลก็ยัง
ไม่เลื่อมใส 

ชะตาชีวิตในปีนี้ จะท าอะไรก็มีอุปสรรคในชีวิต จะพูดจา
สิ่งใดก็ไม่มีคนเชื่อถือ 

๔๐ วันหนึ่งฝนตกหนัก น้ าท่วมแต่ไม่ทรง
ท่วมที่ประทับ ชฎิลเห็นอัศจรรย์จึง
ทูลขอบรรพชา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ จากที่มีอุปสรรคในชีวิต ก็เริ่มมีชีวิตที่ดี
ขึ้น 

๔๑ อุรุเวลกัสสปะประกาศตนเป็นพุทธ
สาวกต่อหน้าพระเจ้าพิมพิสาร ณ 
สวนตาลหนุ่ม 

ชะตาชีวิตในปีนี้  ถือว่าดี เพราะภาพที่ ๓๘, ๓๙,๔๐ 
พระพุทธเจ้าตองเทศนาธรรมกับชฎิลสามพ่ีน้องจนสิ้น
พยศ พระอุรุเวลกัสสปะประกาศตนเป็นพุทธสาวก 

๔๒ พระเจ้าพิมพิสารเลื่อมใส  ทรงหลั่ง
น้ าทักษิโณทกถวายวัดเวฬุวันเป็น
ปฐมสังฆาราม 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ถือว่าดี เพราะพระเจ้าพิมพิสาร ถวาย
วัดเวฬุวัน เป็นวัดแรกในพระพุทธศาสนา 

๔๓ พระเจ้าพิมพิสารทรงท าบ าเพ็ญกุศล
อุทิศให้พระญาติที่ เ กิดเป็น เปรต 
เปรตทั้งหลายต่างอนุโมทนา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ใครได้ภาพนี้ ในปีนี้อาจจะเป็นญาติพ่ี
น้องหรือเจ้ากรรมนายเวรมาขอส่วนบุญจากเรา เวลา
ท าบุญเสร็จ ให้กรวดน้ าให้คนที่ตายด้วย 

๔๔ พระโมคคัลลานะ พระสารีบุตรอัคร
สาวกซ้าย-ขวา มาทูลขอบรรพชาเป็น
อหิภิกขุ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ถือว่าดีมากภาพหนึ่ง เพราะพระพุทธเจ้า
ได้อัครสาวกซ้าย-ขวา คือพระโมคคัลลานะ พระสารีบุตร 
พุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมากในช่วงนี้ 

๔๕ พระพุทธเจ้าทรงพระทานโอวาทปาฏิ
โมกข์แก่พระอรหันต์ ในวั น เ พ็ญ
มาฆบูชา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ถือว่าดีมาก เพราะพระพุทธเจ้าแสดง
โอวาทปาติโมกข์แก่พระอรหันต์ ๑,๒๕๐ รูป ในวัน
มาฆบูชา 

๔๖ เ ส ด็ จ ไ ป โ ป ร ด พ ร ะ ญ า ติ ที่ ก รุ ง
กบิล พัสตุ์  พระญาติผู้ ใหญ่ถื อว่ า
สูงอายุไม่ถวายบังคม 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าปานกลางจะท าอะไรคนจะไม่
ค่อยเชื่อถือศรัทธา ผู้ใหญ่ไม่ให้ความเชื่อมั่น ต้องท า
มากกว่าพูด 

๔๗ ทรงแสดงปาฏิหาริย์เหาะให้เห็น หมู่
พระญาติสิ้นพยศลดทิฐิมานะถวาย
บังคมพร้อมกัน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ต่อเนื่องจากภาพที่ ๔๖ เมื่อท ามากกว่า
พูด คนทั้งหลายจึงยอมรับนับถือ 

๔๘ เสด็จทรงบาตรในเมือง พระนาง
พิมพายโสธราทรงเห็นและทรงชี้ให้
พระราหุลดูตรัสว่า “นั่นคือบิดาของ
เจ้า” 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ถือว่าดี เพราะเพ่ือนหรือคนที่ท างาน
ด้วยกันเห็นความส าคัญ 
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๔๙ พระพุทะบิดาทรงทราบข่าวก็เสด็จมา
ตัดพ้อทูลขอให้เสด็จกลับไปประทับ
เสวยในราชฐานเมืองพัสตุ์ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ พอดีปานกลาง ให้ยึดมั่นในแบบแผน
ชีวิตของตัวเอง ถ้าคิดว่าดี จงท าเลย ผลที่ตามมาเกิดแต่
เหตุ 

๕๐ พระนางพิมพาพิลาปร าพันถึง  พระ
พุทธองค์เสด็จด าเนินไปโปรดถึงใน
ปราสาท 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า เกี่ยวข้อกับคนที่มีครอบครัว 
จะเป็นเป็นราว เฉพาะอย่างยิ่งเรื่องของสามีภรรยา หรือ
เกี่ยวกับคนรัก 

๕๑ พระนันทะรับบาตรส่งเสด็จ  นางคู่
วิวาห์ร้องสั่งให้รีบกลับ  พอถึงวัดพระ
พุทธองค์กลับชวนให้บวช 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะมีคนมาช่วยในการท างาน 
แบ่งเบาภาระ 

๕๒ พระราหุลแสดงความรักซาบซึ้งใน
พระพุทะองค์ผู้เป็นพระบิดาจนลืมทูล
ขอราชสมบัติ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า เป็นเรื่องเก่ียวกับความรักของ
ลูกมีต่อพ่อ ความรักของพ่อมีต่อลูก เป็นความรักของคน
ในครอบครัวเป็นส าคัญ 

๕๓ ทรงมอบสมบัติพระนิพพานแก่พระ
ราหุล โดยให้บรรพชาเป็นสามเณร
องค์แรกในพระพุทธศาสนา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า ตัวเราอาจจะมอบข้อคิดที่
เกี่ยวกับหลักธรรมค าสอน หรือแนวทางด าเนินชีวิตให้กับ
คนที่เรารัก อาจเป็นลูก หรือภรรยาก็ได้ 

๕๔ ทรงพานันทะไปชมนางฟ้า พระนัน
ทะใคร่จะได้เป็นชายาทรงรับรองจะ
ให้สมหวัง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะเกิดความสับสนในชีวิต แต่
จะมีผู้หลักผู้ใหญ่ชี้ทางชีวิตให้ 

๕๕ พระเทวทัตส าแดงฤทธิ์ให้พระกุมาร
อชาตศัตรูเลื่อมใสเพ่ือให้รับเป็นโยม
อุปัฏฐาก 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าไม่ค่อยดีอย่าเป็นคนหูเบา ให้มี
ความหนักแน่น อย่าเชื่อใครง่ายๆ เดี๋ยวถูกหลอก  

๕๖ นายขมังธนูซึ่งพระเทวทัตส่งไปฆ่า
พระพุทะองค์ปลงอาวุธ ฟังธรรม 
ส าเร็จมรรคผล 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าไม่ค่อยดีจะมีคนคิดร้าย การ
ท างานมีอุปสรรค ติดขัดในหลายเรื่อง แต่สุดท้ายก็ท า
อะไรเราไม่ได้  

๕๗ พระเทวทัตได้ส านึกในความผิดของ
ตน  ใคร่ทูลขอขมา  แต่ถูกธรณีสูบ
เสียก่อนเข้าเฝ้า 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าไม่ดี และเลวร้ายที่สุด คือเป็น
ภาพที่มีค าท านายเป็นร้ายที่สุดในบรรดาภาพจ านวนภาพ 
๘๐ ภาพ เพราะเป็นภาพพระเทวทัตถูกธรณีสูบ 

๕๘ พระแม่น้าปชาบดีทูลถวายผ้าสาฎก  
โปรดให้พระอชิตะภิกษุต่อ เพราะ
ต่อไปจะได้ตรัสรู้เป็นพระศรีอริยเมต
ไตรย์ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าปานกลางเพราะพระนาง
ปชาบดีถวายผ้าพระพุทธเจ้าพระพุทธเจ้าไม่รับ มีภาพนี้
ภาพเดียวที่มีคนมาถวายของ พระพุทธเจ้าไม่รับ 

๕๙ ทรงห้ามพระญาติฝ่ายพระบิดากับ
ฝ่ายพระมารดา  ซึ่งแย่งกันทดน้ าเข้า
นามิให้วิวาทกัน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า จะมีคนให้ความส าคัญเรา จะ
ให้เราช่วยเหลือ ช่วยเป็นที่ปรึกษา 



 

1762 Proceedings of 13th International Conference on Humanities & Social Sciences 2017 (IC-HUSO 2017) 

2nd-3rd November 2017, Faculty of Humanities and Social Sciences, Khon Kaen University, Thailand | 

 

IC-HUSO 2017 

๖๐ พระพุทธบิดาประชวร เสด้จไปโปรด
กระทั่ ง ส า เ ร็ จพระอรหั นต์ แ ล้ ว
นิพพาน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า จะมีความกตัญญูระลึกถึงผู้มี
พระคุณ หรือได้ไปเยี่ยมญาติทางไกลที่เจ็บป่วยหนักไม่
สบาย หรือญาติผู้ใหญ่อาจป่วยหนัก 

๖๑ พระแม่น้ามหาปชาบดีโคตมีน านาง
กษัตริย์บริวารไปทูลขออุปสมบทเป็น
ภิกษุณ ี

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าดี เพราะมีสิ่งดี เกิดขึ้ นใน
พระพุทธศาสนา คือ มีภิกษุณีเกิดข้ึนในพระพุทธศาสนา 

๖๒ ทรงส าแดงยมกปาฏิหาริย์ข่มพวก
เดียรถีย์ที่ต้นมะม่วงคัณฑามพฤกษ์ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าปานกลางจะมีปัญหาอุปสรรค 
แต่ก็สามารถผ่านไปได ้

๖๓ เสด็จขึ้นไปจ าพรรษาบนสวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์  เพื่อโปรกพระพุทธมารดา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า เราจะคิดถึงบุคคลที่เรารัก 
เลี้ยงดูเรามาตั้งแต่เด็ก เราอยากจะตอบแทนคุณท่านและ
ได้ท าคุณความดีตอบแทน 

๖๔ ถึงวันมหาปวารณาเสด็จลงจาก
ดาวดึงส์โดยบันไดแก้ว บันไดทอง 
บันไดเงิน 

ชะตาชีวิตในปีนี้  ท านายว่ าดีมากเพราะเป็นภาพ
สนุกสนาน เทวดาลงมาส่งพระพุทธเจ้าจากสวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์ ท าสิ่งใดก็จะมีคนเห็นดีด้วย 

๖๕ ตอนพระเจ้าเปิดโลก คือ ทรงบันดาล
ให้เทวโลก มนุษย์โลก และสัตว์นรก 
แลเห็นซึ่งกันและกัน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า ถ้าอยู่ในวัยกลางคนไปจนถึง
วัยชรา จะมองเห็นสัจธรรมของชีวิต คือ ถ้าท าดีก็จะได้ดี 
ท าชั่วจะได้ชั่ว 

๖๖ เสด็จไปจ าพรรษา ณ ป่าเลไลยก์ โดย
มีช้างกับลิงเป็นพุทธอุปัฏฐาก 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่าดี  ไม่ว่าจะอยู่ในวัยใด หรืออยู่
ในที่ใดก็ตามจะมีคนคอยดูแลเอาใจใส่ คือไปอยู่ไหนก็มี
แต่ความสุข 

๖๗ ถึงวันเพ็ญเดือนสาม พรรษาที่ ๔๕ 
พ ญ า ม า ร เ ข้ า เ ฝ้ า ทู ล ใ ห้ เ ส ด็ จ
ปรินิพพานทรงรับอาราธนา 

ชะตาชีวิตในปีนี้ ท านายว่า อย่าไปรับปากหรือสัญญากับ
ใครง่ายๆ  จะจนใจเราเอง หรือหากไม่แน่ใจว่าจะท าตาม
ค าสัญญาได้ก็ไม่ควรรับปาก 

๖๘ มีพุทธฎีกาตรัสแก่พระอานนท์ว่า 
ทรงปลงอายุสังขารแล้ว อีกสามเดือน
จะนิพพาน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า อย่าให้ค าสัญญากับใครง่ายๆ 
หรืออย่าไปลงนามคู่สัญญาหรือค้ าประกันให้ใคร  เหมือน
พระพุทธเจ้าสัญญากับพระยามารว่า อีก ๓ เดือนจะ
ปรินิพพาน  

๖๙ รุ่งเช้าเสด้จกลับจากทรงบาตรเยื้อง
พระวรกายทอดพระเนตรกรุงไพศาลี
ครั้งสุดท้าย 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า อาจจะได้เดินทางไกลหรือย้าย
ที่ท างานไปท างานที่อ่ืน หรือจากคนที่รัก 

๗๐ เช้าวันเพ็ญเดือน ๖ ทรงรับเสวย
มั งสะสุกร อ่อนที่บ้ านนายจุนทะ
นับเป็นปัจฉิมบิณฑบาต 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า จะเกี่ยวกับปัญหาสุขภาพ 
เกี่ยวกับอาหารการกิน จะเป็นโรคเก่ียวกับท้องหรือระบบ
ทางเดินอาหาร 
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๗๑ เสด็จกรุงกุสินารา ทรงกระหายน้ า
โปรดให้พระอานนท์ไปตักน้ ามาถวาย 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า สิ่งที่ไม่คิดว่าจะเป็นไปได้ ก็
อาจจะเกิดขึ้นให้ได้เห็น อาจจะประสบกับภัยแล้งในพ้ืนที่
เกษตร 

๗๒ ปุกกุสะบุตรแห่งมัลละกษัตริย์แวะ
เข้าเฝ้าถวายผ้าเนื้อเกลี้ยงสีทอง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า สิ่งที่ไม่คิดว่าจะเป็นไปได้ ก็
อาจจะเกิดขึ้นให้ได้เห็น อาจได้เห็นในสิ่งที่ไม่เคยเห็นหรือ
ได้สิ่งที่ไม่คาดว่าจะได้ 

๗๓ เสด็จถึงสาลวันกรุงกุสินารา  โปรดให้
พระอานนท์จัดที่บรรทมระหว่างไม้รัง
ทั้งคู่เป็นช่วงเวลาท้ายพุทธกาล 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า ปีนี้รู้สึกเหนื่อยล้าจากการ
ท างาน เพราะสู้ชีวิตมาตลอด อยากจะพักผ่อนมากกว่าที่
จะด าเนินชีวิตต่อไป 

๗๔ พระอานนท์ไปยืนเหนี่ยวสลักเพชร
พระวิหารร้องไห้ร าพันถึงพระพุทะ
องค ์

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าไม่ดี จะประสบความทุกข์ใจ 
หรือพลัดพรากและสูญเสียผู้ใหญ่  เพราะพระอานนท์
ทราบว่าอีก ๓ เดือน พระพุทธเจ้าจะปรินิพพาน จึง
ร้องไห้ 

๗๕ ท ร ง แ ส ด ง ธ ร ร ม โ ป ร ด สุ ภั ท ท ะ
ป ริ พ า ช ก   ใ ห้ ส า เ ร็ จ ม ร ร ค ผ ล
นับเป็นปัจมิเวไนย์ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าดี แม้ว่าจะหมดภาระหน้าที่
หรือเกษียณแล้วอาจจะมีผู้ให้ความส าคัญ คือยังสร้าง
ประโยชน์ได้ เช่นเดียวกับพระพุทธเจ้าแสดงธรรมโปรด
สุภัททะปริพาชกให้ส าเร็จมรรคผล 

๗๖ ทรงยกพระธรรมวินัยไตรปิฎกเป็น
ศาสดา  ประทานปัจฉิมโอวาทแล้ว
เสด็จดับขันธปรินิพพาน 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า ปีนี้อย่าประมาทในชีวิต เพราะ
ความไม่แน่นอนของชีวิตอาจเกิดข้ึนได้ 

๗๗ พระสงฆ์ปุถุชนได้ฟังข่าวปรินิพพาน
ซึ่งอาชีวกบอกแก่พระมหากัสสปะ
เถระกพ็ากันร้องไห้ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่าไม่ดี จะมีการสูญเสียครั้งใหญ่
ในชีวิตเพราะเป็นภาพพระภิกษุ เมื่อทราบว่าพระพุทธเจ้า
ปรินิพพานแล้ว พระท่ียังไม่บรรลุธรรมก็ร้องไห้ 

๗๘ พอพระมหากัสสปะถวายบังคมบาท
พระพุทธสรีระแล้ว เพลิงสวรรค์ก็
บันดาลลุกโชติช่วง 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า การงานที่ท ามาถือว่าส าเร็จ
ลุล่วง คือถึงเวลาที่จะปล่อยวางชีวิตแล้ว 

๗๙ โทณพราหมณ์แบ่ งสรรพระบรม
สารีริกธาตุแก่พราหมณ์ และกษัตริย์ 
๘ พระนคร 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า คนจะมองเห็นความส าคัญใน
ตัวเจ้าชะดาถ้าอยู่ในวัยท างาน ก็จะมอบงานส าคัญให้ท า 
เพราะผู้ใหญ่มองเห็นความส าคัญในตัวท่าน 

๘๐ พระมหากัสสปะกับพระอริยสงฆ์ยก
ปฐมสังคายนา สืบอายุพระศาสนา
มาถึงบัดนี้ 

ชะตาชีวิตในปีนี้ท านายว่า เน้นคนที่อยู่ในวัยท างาน จะมี
บทบาทส าคัญในการเป็นผู้น าคณะ และได้น าพาหมู่คณะ
ด าเนินไปทางที่ดีและส าเร็จสมประสงค์ 

(พระสุธีธรรมานุวัตร, [เทียบ  สิริญาโณ], บรรณาธิการ, พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์, และชุมพล  บูชาทิพย์ (ผู้บันทึก
ค าท านาย) สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 
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เมื่อพิจารณาจากข้อมูลข้างต้นแล้วจะเห็นว่า การท านายดังกล่าวมีระเบียบและมีขั้นตอน คือ มีแบบ
ปฏิบัติที่เริ่มจาการจุดธูปเทียนไหว้พระ เสี่ยงทาย และรับค าท านาย โครงสร้างเช่นนี้แสดงให้เห็นโครงสร้างทาง
พิธีกรรมมีตอนเริ่มและจบชัดเจน  อีกประเด็นที่ส าคัญคือควรสังเกตว่า ก่อนจะเริ่มเสี่ยงทายผู้เสี่ยงทายต้องไหว้
พระก่อน  ลักษณะดังกล่าวน่าจะเพ่ือความเป็นสิริมงคลและน่าจะเพ่ือให้ผู้รับค าเสี่ยงทายตั้งสมาธิให้มั่นคงคล้าย
กับการเตรียมใจให้พร้อมที่จะรับและตั้งใจเผื่อไว้ยอมรับกับค าท านายที่ทั้งดีและไม่ดี  ที่กล่าวเช่นนี้ เพราะตามคติ
นิยมในทางพระพุทธศาสนาสอนและเน้นย้ าเชื่อเรื่องกรรมดีกรรมชั่ว  เมื่อชาวผู้ไทค าบงน าเอาภาพปฐมสมโพธิ์มา
ท าหน้าทีท่ านายจึงอาจมีความหมายในเชิงพิธีกรรม  ทั้งยังสื่อว่าชาวผู้ไทค าบงนับถือพระพุทธศาสนา  หากแต่เป็น
พระพุทธศาสนาในอีกมิติหนึ่ง คือพระพุทธศาสนาที่นับถือกันในหมู่ชาวบ้านหรือพุทธแบบชนเผ่าไท  อีกแง่หนึ่ง
ลักษณะการใช้ภาพปฐมสมโพธิ์ท านายย่อมสะท้อนให้เห็นความต้องการของปุถุชนที่ต้องการจะรู้เรื่องอนาคต 
ความเป็นไปในชีวิต ซึ่งล้วนเป็นความไม่มั่นคง ลักษณะเช่นนี้ในทางคติชนวิทยาน่าจะถือได้ว่า ภาพปฐมสมโพธิ์มี
บทบาทหน้าที่ส าคัญในการเป็นทางออกให้ชีวิตของชาวผู้ไทค าบง  ซึ่งสอดคล้องกับข้ออธิบายของศิราพร  ณ ถลาง 
(๒๕๕๒: ๓๖๓) ที่อธิบายว่า บทบาทหน้าที่ของคติชนมี ๓ ประการส าคัญ คือ ๑) บทบาทคติชนในการอธิบาย
ก าเนิดและอัตลักษณ์ของกลุ่มชนและพิธีกรรม ๒) บทบาทคติชนในการให้การศึกษา อบรมระเบียบสังคมและ
รักษามาตรฐานพฤติกรรมของสังคม ๓) บทบาทคติชนในการเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจของบุคคลอันเกิด
จากเกณฑ์ทางสังคม  โดยการใช้ภาพปฐมสมโพธิ์ท านายนั่นเองน่าจะเป็นบทบาทคติชนวิทยาในการหาทางออก
ให้แก่ชีวิตของผู้คน มิติดังกล่าวนี้เองยังอาจสะท้อนให้เห็นมุมอ่อนแอของมนุษย์และไม่มีอ านาจมากพอที่จะหยั่งรู้
อนาคตของตนเอง  ดังนั้น เรื่องราววรรณกรรมศาสดาประวัติจึงน่าจะมีบทบาทหน้าที่ต่อผู้คนในลักษณะดังกล่าว 
เพ่ือหาทางออกให้แก่ชีวิตของชาวพุทธผู้ไทค าบงในมุมมองแบบพิเศษ  ดังเช่นที่ปรากฏการใช้ภาพประวัติศาสดา
ท านายชะตาชีวิตของชาวผู้ไทค าบง  อีกประการหนึ่งที่ควรกล่าวไว้คือภาพปฐมสมโพธิ์กับระยะเวลาชีวิตของชาวผู้
ไทค าบงยังมีส่วนสัมพันธ์กันคือระยะเวลาอายุโดยเฉลี่ยอยู่ที่ ๘๐ ปี ดังปรากฏข้อมูล ดังนี้ 
 
ภาพปฐมสมโพธิ์กับระยะเวลาชีวิตชาวผู้ไทค าบง 

จากการศึกษาข้อมูลพ้ืนที่เบื้องต้นพบว่าชาวบ้านค าบงที่ทราบวันและเวลาท านายปฐมสมโพธิ์ต่างพากัน
เตรียมตัวเพ่ือที่จะได้จับฉลากการท านายดังกล่าวเพราะอยากรู้ความเป็นไปในชีวิตของตนเอง  นอกจากนี้ยังพบว่า 
ชาวหมู่บ้านอื่นหรือต าบลอ่ืนก็นิยมการท านายด้วยภาพปฐมสมโพธิ์  โดยจะพบว่าผู้ที่อยู่ต่างหมู่บ้านต่างรอคอยการ
ท านายดังกล่าวซึ่งจะจัดขึ้นในงานประจ าปีที่หมู่บ้านค าบง หรือที่วัดประสิทธิ์โพธิ์ชัยเป็นประจ าทุกปี  ประการ
ส าคัญคือชาวค าบงต่างเชื่อว่าการท านายเช่นนี้มีมานาน แม้พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์เองก็เชื่อว่าการท านายปฐม
สมโพธิ์มีมาก่อนหน้าที่ตนจะเกิด  ทั้งยังเชื่อว่าชีวิตของตนเองมีส่วนสัมพันธ์กับภาพพุทธประวัติปฐมสมโพธิ์  เพราะ
เชื่อว่าช่วงชีวิตของพระศาสดาเองก็มีระยะเวลาจากประสูติ-ปรินิพพานมีทั้งขึ้นและลง ดังนั้น ชีวิตของคนจึงมีขึ้นลง
และสัมพันธ์กับประวัติพระพุทธเจ้า ประเด็นส าคัญคือ ชาวค าบงต่างเชื่อกันว่า การท านายปฐมสมโพธิ์มีมาไม่น้อย
กว่า ๕๐ ปี โดยพระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์ อายุ ๕๙ ปี (รองเจ้าอาวาสวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย)เจ้าคณะต าบลค าบง เขต 
๑ อธิบายว่า ตนได้รับการอุปสมบทหรือบวชมาแล้ว ๒๓ พรรษา ซึ่งได้รับการเถราภิเษก (ฮดสรง) และเป็นพระเถระ
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ผู้ใหญ่ที่ชาวบ้านนับถือ  ทั้งยังได้รับการบอกเล่าจากผู้เฒ่าผู้แก่ว่า ประเพณีการเสี่ยงทายหรือท านายปฐมสมโพธิ์ของ
ชาวผู้ไทค าบงมีมานานแล้ว  โดยจากค าบอกเล่าของจารย์เก่าหลายคนที่ลาสิกขาบทไป (คนที่เคยบวชเรียนมาและ
ได้ผ่านพิธีฮดสรงก่อนลาสิกขาบท) ว่า การท านายดังกล่าวมีมาตั้งแต่ ปี พ.ศ. ๒๔๖๐ (พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์, 
สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) หากพิจารณาข้อมูลดังกล่าวแสดงว่า  การท านายโดยใช้ภาพปฐมสมโพธิ์น่าจะเป็น
พิธีกรรมที่มีมานานเกือบ ๑๐๐ ปี  ซึ่งเหตุผลที่น่าเชื่อว่าการท านายดังกล่าวมีมานานอาจอาศัยข้อมูลตัวเลขที่พระ
ครูประสิทธิ์ชยาภินันท์บอกกล่าว  รวมถึงข้อมูลที่ได้จากผู้น าชุมชน  ซึ่งได้เก็บข้อมูลท้องถิ่นจากค าบอกเล่ารุ่นต่อรุ่น 
เช่น ก านัน ผู้ใหญ่บ้าน เป็นต้น ที่อาศัยอยู่ในพื้นท่ี ต าบลค าบง 

มงคล  ประชาชัย ก านันต าบลค ายง (อายุ ๕๖ ปี) กล่าวว่า การท านายด้วยการจับฉลากปฐมสมโพธิ์ได้มี
มาแต่อดีต คือ ผู้เฒ่าผู้แก่ในหมู่บ้านค าบงเป็นผู้ริเริ่มและน าพาพวกตนและลูกบ้านค าบงประกอบพิธีท านายดังกล่าว  
อีกทั้งได้มีการสืบสานเรื่อยมาจนถึงยุคของตนเอง  ทั้งนี้พอถึงช่วงที่ตนเป็นก านันจะมีการประชุมหารือเรื่องการใช้
ภาพปฐมสมโพธิ์ท านายเฉพาะ คือก่อนที่จะเริ่มงานจะต้องมีการประชุมเพ่ือเตรียมความพร้อมและแบ่งภาระหน้าที่
กันท าในฝ่ายต่างๆ  อย่างแข็งขัน  อนึ่งในงานบุญมหาชาติของชาวค าบงทุกปีสิ่งที่ขาดไม่ได้คือท านายปฐมสมโพธิ์ที่
ต้องจัดให้มีควบคู่กันทุกปี  ซึ่งการจะต้องให้มีการท านายดังกล่าวต้องอบรมและฝึกหัด คัดเลือกผู้ท าหน้าที่ท านาย
ปฐมสมโพธิ์ หรือคล้ายๆ  กับผู้ท าหน้าที่อ่านฝอยค าท านาย เช่น เซียมซี หรือการท านายแบบอ่ืน การจัดให้มีการ
ท านายปฐมสมโพธิ์นี้ก็ด้วยชาวผู้ไทค าบงต่างเชื่อกันว่า ปีไหนที่มีเทศน์มหาชาติ ปีนั้นจะต้องจัดให้มีการท านายปฐม
สมโพธิ์ควบคู่กันไปทุกปีไม่ให้ขาด  เพราะชาวบ้านถือว่า เป็นการท างานบุญใหญ่ที่ขาดการท านายดังกล่าวไม่ได้  อีก
ทั้งผลการท านายปฐมสมโพธิ์มีความแม่นย าและศักดิ์สิทธิ์มาก ที่ว่าศักดิ์สิทธิ์เพราะเชื่อว่า การท านายดังกล่าวอิงอยู่
กับพุทธานุภาพจึงท าให้การท านายดังกล่าวศักดิ์สิทธิ์ทั้งนี้ตามธรรมเนียมทุกปีคนที่เป็นประธานฝ่ายฆราวาสจะต้อง
มาร่วมพิธีเปิดในตอนเช้าหลังถวายภัตตาหารเช้าพระสงฆ์ในวัดประวิทธิ์โพธิ์ชัย เวลาประมาณ ๐๗.๐๐ น. ทั้งจะต้อง
เป็นผู้จับฉลากค าท านายก่อนทุกปี (ช่วงดังกล่าวตนเป็นก านัน คือช่วงลงพ้ืนที่เก็บข้อมูล พ.ศ. ๒๕๖๐)  ดังนั้น ผู้น า
ชุมชนจึงต้องท าหน้าที่เป็นผู้ร่วมในพิธีเปิดและต้องเป็นผู้จับฉลากค าท านายก่อนคนอ่ืนทุกปีในฐานะประธานฝ่าย
ฆราวาส  โดยประธานฝ่ายสงฆ์จะต้องเป็นเจ้าอาวาสวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัยเป็นผู้น าหรือประธานฝ่ายสงฆ์เปิดงานพิธี
ท านาย  โดยปีนี้มงคล  ประชาชัยจับได้ภาพล าดับที่ ๙ คือภาพพระพุทธเจ้าเสด็จประพาสป่า ความหมายทางค า
ท านายคือจะได้ออกดูแลทุกข์สุขของประชาชน หรือจะได้เดินทางอยู่ตลอดเวลาอยู่ไม่ติดที่ (มงคล  ประชาชัย, 
สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) เมื่อพิจารณาข้อมูลที่มงคล  ประชาชัยกล่าวไว้แล้วน่าจะท าให้เห็นลักษณะส าคัญ
ของภาพพุทธประวัติปฐมสมโพธิ์ว่ามีผลกับระบบความเชื่อและมีผลต่อการด าเนินชีวิตของผู้คนบ้านค าบงซึ่งเป็นชาว
ผู้ไทท้ังหมู่บ้าน 
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ข้ออธิบายข้างต้นมีความสอดคล้องกับข้อคิดเห็นของเสมือนชัย  ได้สงวน (อายุ ๖๘ ปี) ชาวบ้านค าบงหมู่
ที่ ๑ ที่กล่าว่า ตนเองเกิดมาก็เห็นพิธีการท านายโดยใช้ภาพปฐมสมโพธิ์  นั่นคือ การท านายทายทักดวงชะตาชีวิต
ของคนผู้ไทค าบงคงมีมาก่อนหน้าที่ตนจะเกิด  เพราะช่วงที่ตนเองเกิดมาและจ าความได้ปรากฏว่า มีผู้เล่าถึงความ
แม่นย าของการท านายดังกล่าวแล้ว  ทั้งนี้ เสมือนชัย  ได้สงวน ยังอธิบายอีกว่าตนเองเกิดมาพร้อมกับค าท านาย
และถือว่าชีวิตคนเหมือนกับชีวิตพระพุทธเจ้า โดยจากประสบการณ์การจับฉลากการท านายปฐมสมโพธิ์ ของตนเอง
ถือว่ามีความแม่นย ามากถึงร้อยละ ๙๐ และตนจะต้องมาจับฉลากทุกปี โดยจะพบว่าพิธีท านายโดยใช้ภาพปฐมสม
โพธิ์ต้องมีทุกปีในงานบุญเทศน์มหาชาติ เพราะชาวผู้ไทค าบงเชื่อว่า ชาติสุดท้ายของพระสมณะโคดมพุทธเจ้าคือ
เสวยชาติเป็นพระเวสสันดรเป็นชาติที่อยู่ในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญบารมีอย่างอุกฤษฏ์ก่อนที่จะมาเสวยชาติเป็น
พระพุทธเจ้า  ต่อจากชาติของพระเวสสันดรแล้วจะเป็นช่วงที่พระโพธิสัตว์จะต้องมาเสวยชาติเป็นพระสิทธัตถะ
กุมารเพ่ือบ าเพ็ญสมณะธรรมตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมมาพุทธเจ้า  ดังนั้น ภาพปฐมสมโพธิ์เป็นภาพอธิบายเรื่องราว
ของพระพุทธเจ้า (ศาสดาประวัติ) เมื่อเป็นเช่นนี้ชาวผู้ไทค าบงจึงต้องใช้ภาพดังกล่าวมาเป็นภาพส าหรับท านายดวง
ชะตาของชาวผู้ไทค าบง และโดยเฉลี่ยอายุของผู้คนชาวผู้ไทค าบงจะอยู่ที่ ๘๐ ปี ซึ่งตรงและสอดคล้องกับภาพปฐม
สมโพธิที่มีด้วย ๘๐ ภาพ และสอดคล้องกับพระชนมายุของพระพุทธเจ้าสมณะโคดม ๘๐ ปี จึงท าให้งานเทศน์
มหาชาติต้องมีปฐมสมโพธิ์ท านายทุกปี  กล่าวคือต้องจัดการท านายภาพดังกล่าวในงานบุญมหาชาติทุกๆ  ปี  
ส าหรับค าท านายทั้งดีและไม่ดีถือว่ามีผลต่อการด าเนินชีวิตของชาวบ้านมาก เช่น ถ้ามีผู้จับฉลากค าท านายได้ภาพ
พระพุทธเจ้าปรินิพพาน (ภาพ ๗๖) ถือกันว่าเป็นภาพที่ไม่ดีและค าท านายจะออกมาในทางไม่ดี เหตุเชื่อกันว่า การ
ปรินิพพานของพระองค์เป็นการสิ้นสุดยุคสมัยหรือสิ้นสุดแห่งพระชนม์ ระวังความไม่แน่นอนของชีวิตที่อาจเกิดขึ้น
ได ้ ดังนั้น ภาพปรินิพพานจึงเป็นภาพแห่งความทุกข์ของพระสาวกและชาวพุทธทั้งหมดเมื่อเป็นเช่นนี้ผู้ที่จับได้ภาพ
พุทธปรินิพพานจึงถือว่าตกช่วงชะตาชีวิตไม่ดี  จึงจักต้องท าบุญต่ออายุด้วยวิธีต่างๆ  เช่น สะเดาะเคราะห์ต่อชะตา 
ตักบาตร ๑๐๘ เพราะเป็นเหมือนชีวิตต้องเริ่มต้นใหม่ ปล่อยปลาหรือเต่าเพ่ือให้อายุยืน การท าเช่นนี้ถือว่าเป็นการ
ต่ออายุใหม่ให้ตนเองพ้นจากเคราะห์  โดยแต่ละปีอาจจะได้ภาพที่แตกต่างกันทั้งดีและร้ายแปรไปตามดวงชะตาของ
ผู้เข้ารับค าท านาย  สอดคล้องกับที่ชาวค าบงต่างเชื่อกันว่า ภาพพุทธประวัติปฐมสมโพธิ์จากภาพที่ ๑-๘๐ มีทั้งภาพ
ที่สุขและทุกข์ปะปนกันไปไม่ขาดสาย คือ ทั้ง ๘๐ ภาพเป็นเหมือนการสืบเนื่องกันและคล้ายๆ  กับชีวิตของคนที่สืบ
เนื่องมาจากเด็กไปเป็นผู้ใหญ่ เช่นเดียวกับที่ ๘๐ ภาพในปฐมสมโพธิ์เริ่มจากภาพประสูติและปิดท้ายภาพสุดท้ายที่
ภาพปรินิพพาน  ถึงอย่างไรหากค านวณแล้วจะพบว่าภาพในปฐมสมโพธิ์มีภาพดีมากกว่าไม่ดี  ดังนั้น ภาพปฐมสม
โพธิ์จึงสื่อถึงการผูกติดอยู่กับชีวิตของผู้คนผู้ไทค าบงทั้งในแง่ดีและไม่ดี คือ ชีวิตคนๆ  หนึ่งเมื่อเกิดมาแล้วจ าจักต้อง
พบเจอทั้งเรื่องดีและไม่ดีในชีวิต (นายเสมือนชัย  ได้สงวน, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 

จากข้ออธิบายของสงวนชัยข้างต้นน่าจะแสดงให้เห็นว่า ๑) การท านายโดยใช้ภาพพระพุทธประวัติชุด
ปฐมสมโพธิ์ที่หมู่บ้านค าบงมีมานาน ๒) ค าท านายที่ได้จะมีทั้งดีและไม่ดี เช่นเดียวกับพระชนม์มายุ ๘๐ พรรษาของ
พระพุทธเจ้าที่ทรงประสบทั้งดีแลไม่ดี ๓) เมื่อได้รับค าท านายที่ไม่ดีก็สามารถแกไขด้วยการท าบุญตักบาตร สะเดาะ
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เคราะห์ ปล่อยนกปล่อยปลาเพ่ือแก้ไขสิ่งไม่ดีให้ดีขึ้นได้ และ ๔) ชาวค าบงเชื่อในค าท านายว่ามีความแม่นย าและ
มองว่าเฉลี่ยอายุของผู้คนอยู่ที่ ๘๐ ปี ซึ่งตรงกับพระชนมายุ ๘๐ ปีของพระพุทธเจ้าและจ านวนภาพ ๘๐ ภาพเมื่อ
เป็นเช่นนี้จึงน่าเชื่อได้ว่า ระบบความเชื่อของผู้ไทค าบงได้ผูกติดอยู่กับตัวเลขและพุทธประวัติ  ลักษณะเช่นนี้ท าให้
เห็นว่า ศาสนามีบทบาทหน้าที่ในการท านายทายทักชะตาชีวิตผู้คน และชาวผู้ไทค าบงจ านวนมากต่างให้ความเชื่อ
เรื่องการท านายดังกล่าว 

นอกจากนี้ชุมพล  บูชาทิพย์ (อายุ ๔๒ ปี) นักศึกษามหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย กาฬสินธุ์ มี
ภูมิล าเนาเป็นชาวค าบงกล่าวว่า ชาวค าบงเป็นผู้ไทจ านวนมากร้อยละ ๙๕ (สังเกตจากภาษาพูด) โดยผู้สูงอายุใน
ชุมชนเล่าว่า บรรพบุรุษย้ายมาจากภูแล่นช้าง อ.นาคู จ.กาฬสินธุ์ ชุมพลยังกล่าวอีกว่า การท านายปฐมสมโพธิ์มีมา
นานคงก่อนหน้าที่ตนจะเกิด  เพราะขณะที่ตนจ าความได้และเรียนอยู่ในชั้นประถมศึกษาปีที่ ๑ จ าได้แม่นย าว่า 
บิดาได้พามาเสี่ยงทายปฐมสมโพธิ์แล้ว  โดยในครั้งนั้นจ าได้ว่าภาพปฐมสมโพธิ์เป็นภาพที่อัดไว้ในกรอบไม้เก่ามาก  
ในเวลาต่อมากรอบไม้ช ารุดกระจกแตกช ารุดเสียหายไปตามระยะเวลา  คณะกรรมการวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัยจึงได้
เปลี่ยนภาพใหม่เป็นกรอบวิทยาศาสตร์ ดังภาพประกอบต่อไปนี้ 

 
ภาพประกอบท่ี ๑ ภาพป้ายบอกบริเวณเสี่ยงทาย  ภาพประกอบท่ี ๒ ภาพกรอบรูปภาพเสี่ยงทาย 

 
ชุมพล  บูชาทิพย์ยังอธิบายต่ออีกว่า ชาวผู้ไทค าบงทุกวัยต่างเชื่อในค าท านายปฐมสมโพธิ์เพราะมีความ

แม่นย ามากถึงร้อยละ ๙๐ ประการต่อมาคือ ผู้ที่มาจับฉลากพิธีท านายปฐมสมโพธิ์ในปีนั้นๆ  หากปีใดได้ภาพที่ไม่ดี
จะต้องหมั่นสร้างบุญกุศล และไม่ประมาทในการด าเนินชีวิต  เพราะการจับฉลากปฐมสมโพธิ์ ได้ภาพที่ไม่ดีแสดงให้
เห็นความไม่แน่นอนของชีวิตในแต่ละปี บางปีอาจสุขสบาย บางปีอาจเจ็บไข้ได้ป่วยประสบเคราะห์กรรมท าให้
ล าบาก  เพราะต่างเป็นปุถุชนด้วยกันทั้งนั้น ชุมพลยังได้อธิบายต่อว่า พระพุทธเจ้าเองแม้ทรงเป็นถึงพระศาสดาก็
ยังคงทรงมีอาการประชวรหรือเจ็บไข้ได้ป่วยเช่นเดียวกัน แม้ในคราวที่พระองค์มีผู้นับถือมากข้ึนจนได้พระอัครสาวก
คือ พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะออกบวช  และพระองค์เองก็ยังมีบ้างที่ต้องโปรดพระญาติหรือคนใน
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ครอบครัวพระองค์  ดังนั้น ชีวิตปุถุชนจึงต้องมีความยุ่งยากล าบากเป็นธรรมดา  ประเพณีปฐมสมโพธิ์ท านายหรือ
ปฐมสมโพธิ์เสี่ยงทายมีการสสืบสร้างผู้ท าหน้าที่ประมวลและอธิบายค าท านายภาพกันรุ่นต่อรุ่นไม่ขาดระยะ  โดย
มักจะคัดเลือกเอาจากผู้ที่เคยบวชเรียนมาก่อนหรือเรียกมหาเก่า จารย์เก่า หรือทิดที่ลาสิกขาบทแล้ว  จะคัดเอา
เฉพาะผู้ที่มีความประพฤติเรียบร้อย มีความประพฤติน่าเชื่อถือและมีศีลธรรม ไม่ดื่มเหล้าเมายา ครอบครัวไม่มี
ปัญหา เพราะคนเช่นนี้มักจะได้รับความเชื่อถือและเป็นบุคคลที่น่านับถืออีกด้วย (ชุมพล  บูชาทิพย์, สัมภาษณ์ ๑๘ 
มีนาคม ๒๕๖๐) ภาพประกอบต่อไปนี้ 
 

 
ภาพประกอบท่ี ๕ ภาพชุมพล บูชาทิพย์อธิบายค าท านาย ภาพประกอบท่ี ๖ ภาพพระสงฆ์มาร่วมในพิธีท านาย 

เมื่อพิจารณาจากค าอธิบายของชุมพล  บูชาทิพย์แล้วจะเห็นว่า การท านายปฐมสมโพธิ์มีการท าเรื่อยมา
ไม่ขาดระยะ  โดยมีแนวทางในการคัดเลือกและมีการสืบทอดพิธีกรรมดังกล่าวอย่าง เป็นระบบเห็นได้ชัด อีกทั้งยัง
เห็นได้ว่า พระสงฆ์เองก็นิยมมาเสี่ยงทายปฐมสมโพธิ์เช่นเดียวกัน เพราะถือว่ามีความแม่นย าสูง  ต่อมา บุญเลิศ  ภู
แฝก (อายุ ๖๖ ปี) กล่าว่า ตนเป็นหนึ่งในคณะผู้บรรยายภาพปฐมสมโพธิ์ท านายมาตั้งแต่อายุ ๓๑ ปี ตอนนี้เป็น
ประธานคณะกรรมการก ากับดูแลพิธีกรรมท านายดังกล่าวและมีหน้าที่คัดเลือกผู้บรรยายค าท านายปฐมสมโพธิ์  
บุญเลิศอธิบายเพ่ิมเติมว่า ค าท านายดังกล่าวมีความแม่นย ามากถึงร้อยละ ๘๐ ส าหรับปีใดที่ตน หรือชาวผู้ไทค าบง
ผู้จับได้ภาพที่ไม่ดี เช่น พระเทวทัตถูกแผ่นดินสูบ พระอานนท์ร้องไห้ หรือพระพุทธเจ้าปรินิพพาน เป็นต้น จะต้อง
ไปท าบุญหรือสะเดาะเคราะห์ต่อชะตาชีวิต เพ่ือเป็นการสร้างบุญกุศลให้ตัวเองและเสริมก าลังใจไม่ให้วิตกกังวลมาก
นัก  บุญเลิศยังอธิบายเพ่ิมเติมอีกว่า ชาวผู้ไทค าบงทั้งหมดเป็นชาวพุทธ หากแต่เป็นชาวพุทธที่มีลักษณะชนเผ่าไท
หรือพุทธในแบบของชาวบ้าน  และโดยเฉลี่ยร้อยละ ๙๙ มีความเชื่อค าท านายตามภาพ และร้อยละ ๙๕ เป็นผู้ไทที่
นับถือศาสนาเดียวกัน  และความเป็นผู้ไทเหมือนๆ  กันดังกล่าวน่าจะท าให้ชาวบ้านค าบงมีความสามัคคีกันแน่น
เหนียวมีความเคารพย าเกรงและเชื่อผู้เฒ่าผู้แก่ ทั้งยังเป็นหมู่บ้านที่ มีประชาชนทั้งหมดพร้อมเพรียงกันจึงท าบุญ
ใหญ่คือเทศน์มหาชาติและท านายปฐมสมโพธิ์ไปพร้อมๆ  กันได้และบุญใหญ่ดังกล่าวเป็นบุญใหญ่ที่ต้องมีการสร้าง
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กองบุญ1  พร้อมทั้งเน้นจุดส าคัญของงานบุญไปที่พิธีท านายปฐมสมโพธิ์พิเศษกว่าบุญทั่วๆ  ไป (บุญเลิศ  ภูแฝก, 
สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 

ณัฐพงศ์  ประชาชัย (อายุ ๖๓ ปี) อธิบายว่า ตนเองบรรพชาเป็นสามเณรที่วัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย จากนั้น
ได้รับการอุปสมบทเป็นพระภิกษุในวันแห่งนี้ เช่นเดียวกัน  อธิบายว่าภาพปฐมสมโพธิ์ที่เห็นเป็นภาพชุดที่สอง  ซ่ึง
เป็นค าอธิบายที่สอดคล้องกับชุมพล  บูชาทิพย์ในเรื่องของความเก่าของภาพและที่มา ณัฐพงศ์  ประชาชัย ยัง
อธิบายเพ่ิมเติมว่า พิธีกรรมท านายปฐมสมโพธิ์มีมาครั้งแรกประมาณปี พ.ศ. ๒๕๑๑ โดยเริ่มใช้ภาพปฐมสมโพธิ์
ท านายชุดแรก  ครั้งแรกเดิมมีพระอธิการเชื่อม  วุฑฺฒิธมฺโม เจ้าอาวาสในขณะนั้นเป็นผู้ริเริ่มพาชาวบ้านท า คือเป็น
ผู้ต้นคิดให้มีการท านายปฐมสมโพธิ์ขึ้นครั้งแรก  โดยได้พาตนเองขณะเป็นสามเณรพร้อมด้วยกรรมการวัดประสิทธิ์
โพธิ์ชัยสมัยนั้นเดินทางมาซื้อภาพปฐมสมโพธิ์ที่วัดโพธิ์ท่าเตียน (วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม) และมีผู้บริจาคเงิน
ท าบุญสมทบครั้งนั้นจ านวนมาก  สาเหตุที่ต้องไปหาซื้อภาพปฐมสมโพธิ์ที่วัดโพธิ์เพราะเป็นวัดมหานิกาย และเป็น
วัดที่ประทับของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส พระผู้ทรวงนิพนธ์ปฐมสมโพธิกถา  ถือว่าเป็น
วรรณคดีเรื่องเด่นและเรื่องส าคัญของไทยเรื่องหนึ่ง และถือว่าวัดแห่งนี้เป็นต้นก าเนิดปฐมสมโพธิ์เมืองไทย  หลังจาก
ซื้อภาพแล้วจึงให้ทางวัดโพธิ์ใส่กรอบให้และบรรจุกล่องน าขึ้นรถมาจากกรุงเทพฯ  เพ่ือใช้ส าหรับท านายชีวิตชาวผู้
ไทค าบงและเริ่มท านายครั้งแรกในปี พ.ศ. ๒๕๑๑ จนต่อมาชาวผู้ไทค าบงต่างเชื่อกันว่า การท านายปฐมสมโพธิ์เป็น
การท านายที่มีความแม่นย าสูงถึงร้อยละ ๙๐ ผู้คนในหมู่บ้านค าบงและหมู่บ้านใกล้เคียงเชื่อถือกันมาก  ทั้ งนี้มัก
ขึ้นอยู่กับค าอธิษฐานและบุญกรรมของตน  ซึ่งในปีนั้นๆ หรือปีใดๆ  ก็ตามท่ีท านายแล้วมักเป็นดั่งนั้น เช่น ครั้งหนึ่ง
มีชาวบ้านค าบงชื่อถนอมมาจับฉลากท านายปฐมสมโพธิ์ได้ภาพพระพุทธเจ้าบ าเพ็ญทุกรกิริยาและเสด็จออกจาก
สถานที่เดิมแล้วประทับยืนพิจารณา โดยตนและผู้อธิบายฝอยค าท านายบอกว่า จะได้ไปแดนไกลไม่ได้กลับที่เดิม 
ปรากฏว่าจากนั้นไม่นานนายถนอมเสียชีวิตลงอย่างไม่น่าเชื่อ (ณัฐพงศ์  ประชาชัย, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 

พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์ รองเจ้าอาวาสวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย เจ้าคณะต าบลค าบงเขต ๑ กล่าวว่า วัด
ประสิทธิ์โพธิ์ชัยเป็นวัดสังกัดคณะสงฆ์มหานิกายสร้าง พ.ศ. ๒๔๓๓ ต่อมาได้ตราขึ้นเป็นวัดเมื่อ พ.ศ. ๒๔๖๐ โดย
เป็นประจ าหมู่บ้านที่ก่อตั้งมานาน  วัดแห่งนี้ได้ยึดถือประเพณีท าบุญมหาชาติและท านายปฐมสมโพธิ์เรื่อยมาและ
มักจัดขึ้นในเดือนเมษายน เพราะถือกันว่าเป็นเดือนที่จะเข้าสู่ปีใหม่ไทย และการท านายปฐมสมโพธิ์ก็ต้องท ากันใน
งานบุญมหาชาติเท่านั้น  ทั้งนี้ พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์ยังได้อธิบายเพ่ิมเติมอีกว่า ถ้าหากจับฉลากปฐมสมโพธิ์
แล้วมีความไม่แน่ใจหรือไม่เชื่อในค าทายให้นับอายุพระพุทธเจ้า ๘๐ ปีว่าแต่ละปีมี ๘๐ ภาพว่า ตกอายุมากน้อย
ตามจ านวนภาพกใ็ห้ยึดตามนั้น เช่น ถ้าจับได้ภาพก่อนพระพุทธเจ้าปรินิพพาน คือ ช่วงฉันสูกรมัทวะก็ให้ถือว่าเป็น
ปีไม่ดีและถือว่าเจ้าชะตาผู้รับค าท านายอาจจะมีโรคภัยไข้เจ็บหรือกินของแสลงโรคเข้าไปเช่นเดียวกับพระพุทธเจ้า  
ที่ถือกันเช่นนี้เพราะชาวค าบงถือว่าให้ยึดพระพุทธเจ้าเป็นใหญ่ พระพุทธเจ้าเป็นอะไรก็ให้เจ้าของชะตาถือตามนั้น 

                                                           
1ค าว่า “กองบุญ” เป็นค าอธิบายถึงการท าบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว โดยในงานดังกล่าวนิยมท ากันแบบรวมญาติและมีเคร่ือง

ไทยธรรมและของถวายพระสงฆ์จ านวนมาก เช่น หมอน เสื่อ เสื้อผ้าอาภรณ์ส าหรับอุทิศไปให้ รวมถึงเคร่ืองครัวและผลไม้ เป็นต้น เพ่ือน าไปรวมกัน
ที่บ้านเจ้าภาพแล้วแห่ออกไปถวายพระสงฆ์ 
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เพราะชาวค าบงนับถือว่าพระพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึงอันสูงสุด ดังนั้น เมื่อพระพุทธเจ้ามีโรคมีอะไรก็ให้ถือเกณฑ์ท านาย
และดวงชะตาตามนั้น คือ ถือเอาชะตาของพระพุทธเจ้าเป็นเกณฑ์ (พระครูประสิทธิ์ชยาภินันท์, สัมภาษณ์ ๑๘ 
มีนาคม ๒๕๖๐) เมื่อพิจารณาแล้วจะเห็นว่า บทบาทหน้าที่ของประวัติพระศาสนาไม่เพียงเป็นเรื่องราวที่มีไว้ใน
คัมภีร์ หรือเพ่ือให้ผู้ศึกษาน ามาเป็นปุคลาธิษฐานเพ่ือเกิดศรัทธาและยึดเป็นที่พ่ึงในการประพฤติปฏิบัติเท่านั้น  
หากแต่ยังมีบทบาทในการท านายชะตาชีวิตของผู้คนดังที่ชาวค าบางใช้ภาพปฐมสมโพธิ์เป็นเครื่องมือท านายชีวิต
ของผู้คนในชุมชน มิติดังกล่าวควรเสนอว่าเป็นบทบาทหน้าที่ของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาและภาพศาสดา
ประวัติในอีกมิติหนึ่งทางคติชน  โดยลักษณะดังกล่าวสอดคล้องกับที่  วิลเลียม บาสคอม (William Bascom) 
ผู้เขียนบทความเรื่อง “Four Function of Folklore” (1965: 281-298) ชี้ให้เห็นว่า เราควรสนใจบริบททาง
สังคมของคติชน (social context of Folklore) ทั้งนี้บาสคอมได้จ าแนกบทบาทหน้าที่ของคติชนในภาพรวมว่ามี
ด้วยกัน ๔ ประการคือ ๑) ใช้อธิบายที่มาและเหตุผลในการท าพิธีกรรม ๒) ท าหน้าที่ให้การศึกษาในสังคมที่ใช้
ประเพณีบอกเล่า ๓) รักษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม และ ๔) ให้ความเพลิดเพลินและเป็น
ทางออกให้กับความคับข้องใจ การใช้ภาพปฐมสมโพธิ์ท านายน่าจะน่าจะสอดคล้องกับแนวคิดบทบาทหน้าที่ ทาง
คติชนประเด็นที่ ๑ คือ ใช้อธิบายเหตุผลทางพิธีกรรม ทั้งนี้ เพราะจากข้อมูลพ้ืนที่จะเห็นว่า ชาวผู้ไทค าบงน าเอา
ภาพดังกล่าวมาใช้อธิบายเหตุผลเกี่ยวกับชะตาชีวิตของผู้คนในพิธีท านายปฐมสมโพธิ์  จึงท าให้น่าเชื่อได้ว่า ภาพ
ปฐมสมโพธิ์ในพิธีมีบทบาทหน้าที่ทางคติชนในฐานะสิ่งที่วใช้ในพิธีและมีเหตุผลอธิบายก ากับความแม่นย า 

ลักษณะเช่นนี้เองสอดคล้องกับมุมมองเรื่องบทยาทหน้าที่ของคติชนวิทยาใน ใน An Encyclopedia 
of Beliefs, Customs, Tales, Music, and Art ที่ Thomas A. Green รวบรวมและไว้อธิบายว่า  ในการศึกษา
คติชนหรือข้อมูลทางคติชนสิ่งส าคัญและเห็นว่าหัวข้อส าคัญทางคติชนที่ต้องมีคือบทบาทหน้าที่ นี่เองคือความ
คาดหวังว่า ทุกสุภาษิต เรื่องราวนิทานหรือความเชื่อพ้ืนบ้าน หรือเพลงต้องมีบทบาทหน้าที่บางอย่างเพ่ือ
ตอบสนองความส าคัญทางสังคม วัฒนธรรม หรือทางด้านจิตใจ มุมมองเช่นนี้ในทางคติชนวิทยาสอดคล้องกับ
ข้อคิดเห็นของ Bronislaw Malinowski ที่มองว่า ทุกอย่างในชีวิตของมนุษย์จะต้องมีบทบาทหน้าที่ ในระดับ
ทฤษฎี functionalism มีความส าคัญและมีบทบาทมากในมิติของวรรณกรรมเชิงสังคมศาสตร์ (Thomas, 1997: 
386) เมื่อเป็นเช่นนี้ ควรถือได้ว่า ภาพปฐมสมโพธิ์ถือเป็นภาพศาสดาประวัติที่ส าคัญแลมีบทบาทต่อผู้คนในสังคม
ในฐานะสื่อกลางในพิธีกรรมท านายที่แม่นย า 

สอดคล้องกับข้อมูลซึ่งน้อม  ศรีสง่า (อายุ ๖๘ ปี) กล่าวว่า การท านายปฐมสมโพธิ์มีความแม่นย าสูงมาก  
เพราะก่อนที่จะเริ่มท าพิธีท านายจะต้องนิมนต์พระสงฆ์ในวัดมาสวดถวายพรพระและอัญเชิญเทวดามารร่วมเป็น
สักขีพยานอีกด้วย บางคนที่จับได้ภาพที่ไม่ดีแม้จะให้จับอีกถึงสามครั้งก็ยังคงจับได้ภาพเดิมไม่เปลี่ยนแปลงก็มี  เมื่อ
เป็นดังนี้จึงท าให้ผู้คนที่มารับค าท านายมีความเชื่อมั่นความแม่นย าและศรัทธาต่อการท านายดังกล่าว น้อม  ศรีสง่า
ยังอธิบายเพ่ิมเติมว่า ค าท านายปฐมสมโพธิ์เป็นสิ่งที่น่าเชื่อถือ เพราะไม่ได้ตั้งกันขึ้นโดยไม่มีพิธีกรรมรองรับ เพราะ
ก่อนจะเริ่มท านายต้องนิมนต์พระมาสวดและบูชาเจ้าที่เจ้าทาง ประกอบกับคนท าหน้าที่อ่านและอธิบายค าท านาย
มักเป็นอดีตนักบวชที่มีผู้คนเชื่อถือมาก  การท านายปฐมสมโพธิ์ดังกล่าวจัดขึ้นเฉพาะบ้านค าบงบ้านเดียวและเป็น
หมู่บ้านแรก  มีที่หมู่บ้านใกล้เคียงจะท าแต่ท าไมได้เพราะไม่ได้มีการสืบต่อและไม่มีการอบรมผู้ให้ค าท านายอย่าง
ต่อเนื่อง  หมู่บ้านอ่ืนไม่มีผู้รู้พุทธประวัติปฐมสมโพธิ์และไม่รู้วิธีการท านายปฐมสมโพธิ์  ประกอบกับผู้ท าหน้าที่
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ท านายจ าเป็นต้องมีความเสียสละและท าด้วยความอุตสาหะวิริยะโดยไม่ได้รับค่าตอบแทนใดๆ  ทั้งสิ้น  ที่ส าคัญการ
ท านายปฐมสมโพธิ์ไม่ได้ใช้เงินจ านวนมาก และไม่มีค่าขันครู  คือ ผู้ไม่มีเงินเลยก็สามารถเข้าร่วมพิธีท านายดังกล่าว
ได้ เพียงแต่ให้ตั้งจิตและมีใจศรัทธาในพระพุทธเจ้าเท่านั้นเป็นพอ  ส าหรับผู้ที่ได้ภาพที่ไม่ดี น้อม กล่าวว่าตนจะ
แนะน าให้ไปตักบาตร ๑๐๘ หรือถวายสังฆทานเพ่ิม  ส าหรับข้อสังเกตค าท านายที่ส าคัญอีกประการหนึ่งคือ เมื่อได้
ร่วมพิธีท านายคือจับฉลากค าท านายปฐมสมโพธิ์แล้วเหตุจึงค่อยเกิดตามมาภายหลัง หรือว่าหากมเีหตุการณ์ส าคัญๆ  
ที่ได้เกิดขึ้นก่อนหน้าก็ปรากฏได้เช่นกัน  แต่มักจะเกิดในระยะไม่เกิน ๑ ปีหลังจากท านายไปแล้ว ส่วนมากผู้ที่จับ
ฉลากภาพปฐมสมโพธิ์ไปแล้วมักกลับมาจับอีก (น้อม  ศรีสง่า, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) ค าอธิบายนี้สื่อความ
ว่า อายุของค าท านายปฐมสมโพธิ์มีอายุหรือมีระยะของการส่งผลค าท านาย  โดยลักษณะเช่นนี้เองสะท้อนว่า ค า
ท านายกับระยะการท าบุญและพิธีเสี่ยงทายมีความสอดคล้องกัน และช่วงระยะเหตุดีและร้ายที่เกิดขึ้นกับชีวิตของ
ผู้คนมักจะอยู่ในระยะเวลา ๑ ปีควรถือเป็นระยะเวลาที่พอดีและเหตุการณ์ต่างๆ  จะอยู่ในความทรงจ าอีกด้วย 

อุมาพร  เจริญผล (อายุ ๒๘ ปี) กล่าวว่า ตนเป็นชาวค าบงและได้มาร่วมพีท านายราวปี พ.ศ. ๒๕๓๘ และ
ตอนนั้นยังเด็กมา โดยมากับครอบครัว และเชื่อว่าการท านายปฐมสมโพธิ์มีความแม่นย ามาก ไม่มี การท านายอย่าง
อ่ืนที่ชาวค าบงนับถือและมีความแม่นเท่ากับการท านายดังกล่าว  อนึ่ง อุมาพร อธิบายอีกว่า ตนเองมาท านายปฐม
สมโพธิ์ทุกปีแม้ว่าจะท างานโรงงานอยู่กรุงเทพมหานคร เพราะมีความเชื่อและศรัทธาจึงมาท านายทุกปีเพ่ือให้ชีวิตมี
ความสุข สมหวัง และดีขึ้น รวมถึงแก้ไขสิ่งร้ายให้กลายเป็นดีพร้อมทั้งหาทางป้องกันเหตุร้ายต่างๆ (อุมาพร  เจริญ
ผล, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) นฤมล  บุญนามน (อายุ ๒๑ ปี) กล่าวว่า ตนเองท างานรับจ้างที่
กรุงเทพมหานคร  ต้องเดินทางกลับบ้านเกิดเพ่ือมาร่วมบุญและท านายปฐมสมโพธิ์ตามพ่อแม่บอกทุกปี  ทั้งนี้หากปี
หน้าไม่ได้มาก็จะให้พ่อแม่เขียนชื่อแล้วอธิษฐานจากกรุงเทพและให้แม่จับภาพและรับค าท านายแทน ปีนี้จับได้ภาพ
ที่ ๖๕ มีค าท านายว่าท าดีได้ดีท าชั่วได้ชั่ว และกรรมเป็นสิ่งก าหนดทุกสิ่งในชีวิตคน ค าท านายบอกว่าคาดการณ์
อะไรไม่ได้มากในปีนี้ (พ.ศ. ๒๕๖๐) ดังนั้น ปีนี้จึงต้องหมั่นท าคุณงามความดีมีสติไม่ประมาท (นฤมล  บุญนามน, 
สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) พลรักษ์  แสบงบาน (อายุ ๔๖ ปี) กล่าวว่า ตนมาจับฉลากภาพท านายปฐมสมโพธิ์
ทุกปี ครั้งแรกราวๆ  อายุ ๒๐ ปี และมักปรากฏว่าค าท านายจะถูกต้องและแม่นย าทุกปี คือตรงกับค าท านายเป็น
ส่วนมาก  จึงท าให้เกิดความศรัทธาและมีความเชื่อเรื่องดังกล่าว ทั้งนี้ตนจะจับเพียงรอบเดียวและยึดถือค าท านายที่
ได้จากการจับครั้งเดียวเท่านั้นไม่จับใหม่แม้ว่าจะได้ภาพไม่ดี  หากปีใดที่จับได้ไม่ภาพและค าท านายไม่ดีจะพยาม
ยามหาเวลาไปสะเดาะเคราะห์ตามที่ต่างๆ  ท าบุญให้เจ้ากรรมนายเวร เช่น ในปีที่แล้ว (พ.ศ. ๒๕๕๙) ปรากฏว่าตน
ได้รับค าท านายไม่ดีก็ได้ท าบุญ ช่วงฤดูพรรษาไปจ าศีลหรือถือศีลอุโบสถ (๘ ข้อ) ที่วัด และจะตั้งใจท าความดี ไม่
ประมาทท าคุณความดีให้มาก (พลรักษ์  แสบงบาน, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 

ส่วนอนันธิตา  เลิศสงคราม (อายุ ๑๗ ปี) นักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปีที่ ๕ โรงเรียนประจ าอ าเภอห้วยผึ้ง จ.
กาฬสินธุ์ กล่าวว่า ตนเป็นชาวผู้ไทค าบงและมาท านายปฐมสมโพธิ์ทุกปี ปีนี้ได้หมายเลข ๓๓ โดยมีเนื้อหาค าท านาย
ว่า ให้พิจารณาสิ่งต่างๆ  อย่างรอบคอบถี่ถ้วน และค าท านายยังบอกอีกว่า ชีวิตก าลังด าเนินไปได้ดีทั้งค าท านายบอก
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ว่าจะสอบเอ็นทรานส์ได้ในสาขาวิชาที่ต้องการ แต่ค าท านายยังบอกให้ตนใช้ชีวิตไม่ประมาท ทั้งนี้ตนมีความเชื่อ
เรื่องการท านายปฐมสมโพธิ์มาก  ปีที่แล้ว (พ.ศ. ๒๕๕๙) ตนได้ชวนเพ่ือนที่เรียนในโรงเรียนเดียวกันมาท านายปฐม
สมโพธิ์จ านวน ๖ คน ปรากกว่าได้รับฝอยค าท านายที่ตรงกับชะตาชีวิตและแม่นย าทุกคน (อนันธิตา  เลิศสงคราม, 
สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) ส่วน รุ่งทิพย์  จิตจักร (อายุ ๔๗ ปี) ข้าราชการครูโรงเรียนค าบงพิทยาคม  กล่าว่า 
ตนเองเกิดที่หมู่บ้านค าบง โดยเห็นว่าตั้งแต่เกิดมาและจ าความได้ก็ปรากฏว่า บ้านค าบงมีการท านายปฐมสมโพธิ์
ดังกล่าวแล้ว  พ่อแม่ของตนพามาจับฉลากท านายดังกล่าวเพราะพ่อกับแม่มีความเชื่อเรื่องค าท านายปฐมสมโพธิ์
มากทั้งนี้รุ่งทิพย์ยังกล่าวอีกว่า พ่อกับแม่พร้อมครับครัวตนมาทุกปีเพราะคิดว่าแต่ละปีดวงชะตาของคนเราไม่คงที่ 
คือไม่เหมือนกันและพ่อแม่ก็สอนเสมอมาว่าชะตาชีวิตคนไม่มีความแน่นอน  ดังนั้น ครอบครัวตนจึงต้องมาท านาย
ทุกปี  ประเด็นส าคัญ คือตนและครอบครัวไม่มาไม่ได้เพราะการได้เกิดเป็นชาวผู้ไทยค าบงและครอบครัวเป็นชาว
พุทธจึงมีความเชื่อมี่นในพระรัตนตรัยและต้องมาท าบุญที่วัดแห่งนี้ทุกปีตามเทศกาล  และที่ส าคัญงานบุญมหาชาติ
ที่มีการท านายปฐมสมโพธิ์ด้วยแล้วจึงต้องมาทุกปี   ส่วนปีใดที่ค าท านายออกมาไม่ดีนักหรือไม่ดีมากเลย ก็จะ
ระมัดระวังตัว ระมัดระวังการด าเนินชีวิต โดยหากพบว่าผลการท านายจับฉลากปฐมสมโพธิ์ในปีนั้นไม่ดีก็มักไป
สะเดาะเคราะห์  ส าหรับญาติหรือลูกหลานที่ไปท างานต่างถิ่น เช่น กรุงเทพฯ จะต้องเดินทางกลับภูมิล าเนาและมา
จับฉลากทุกปีเพราะถือว่าเป็นพิธีกรรมในประเพณีบุญเดือน ๔ ส่วนผู้ที่ไม่ได้มาคือติดขัดมาไม่ได้จริงๆ  ก็จะต้องฝาก
ชื่ออธิษฐานมา กล่าวคือ ผู้มาไม่ได้จริงๆ  ก็มักฝากชื่อมาให้พ่อแม่จับฉลากปฐมสมโพธิ์ให้แล้วน าค าท านายไปแจ้ง
ญาติพ่ีน้องที่ไม่ได้มา นอกจากนี้รุ่งทิพย์  จิตจักร ยังอธิบายว่า ส าหรับตนมีความเชื่อค าท านายปฐมสมโพธิ์มาก 
เพราะตั้งแต่เกิดและจ าความได้ตนก็รู้จักและมีความผูกพันกับการท านายเช่นนี้แล้ว และถือว่าขาดไม่ได้  อีกทั้งการ
ท านายปฐมสมโพธิ์ถือเป็นเอกลักษณ์ของชาวผู้ไทค าบง  ส าหรับปีนี้จับได้หมายเลข ๔๗ เป็นภาพที่พระพุทธเจ้าทรง
แสดงยมกปาฏิหาริย์โดยทรงเหาะให้เห็นในท่าวมกลางหมู่พระญาติ  และทรงท าลายทิฐิมานะของหมู่พระญาติจน
ต่างทรงเบิกบานและน้อมรับพระสัทธรรม  ค าท านายจึงถือว่าอยู่ในเกณฑ์ดีมาก (รุ่งทิพย์  จิตจักร, สัมภาษณ์ ๑๘ 
มีนาคม ๒๕๖๐) 

จากข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์ข้างต้นควรสังเกตได้ว่า ชาวค าบงได้ใช้ภาพปฐมสมโพธิ์ท านายชีวิตของ
ผู้คนในชุมชน  ซึ่งส่วนใหญ่เป็นชาวผู้ไทที่มีความหวังว่าการท านายจะมีส่วนช่วยให้คลายความวิตกและเกิดสวัสดิ
มงคล รวมถึงเป็นการหยั่งรู้ล่วงหน้าถึงเหตุการณ์บางอย่างที่จะเกิดขึ้น  ทั้งนี้ยังเห็นได้ว่า การท านายปมฐมสมโพธิ์
ของชาวค าบงไม่ใช่การท านายทั่วไป  หากแต่เป็นพิธีกรรมส าคัญที่ได้รับการประกอบขึ้นเพ่ือให้จุดมุ่งหมายและถือ
เป็นพิธีกรรมทางศาสนาของชนเผ่าไทในอีสาน  ซึ่งแนวปฏิบัติเช่นนี้เป็นการคลายความกังวลเหตุการณ์ในชีวิตและ
ความไม่แน่นอน ลักษณะเช่นนี้สอดคล้องกับแนวคิดทางศาสนาที่สื่อให้เห็นว่า การท าพิธีกรรมในรูปแบบต่างๆ  
ในทางศาสนาไมว่าจะเป็นการท าคุณไสย การเข้าทรง การไล่ผี ล้วนแล้วแต่เป็นกลไกทางสังคมที่ช่วยท าให้คนที่ป่วย
สบายใจขึ้น  ลดความวิตกกังวลในเรื่องเหตุการณ์ต่างๆ  ในชีวิตที่คนเราไม่สามารถควบคุมได้ (ศิราพร  ฐิตะฐาน, 
๒๕๓๓: ๒๙) นอกจากนี้ยังควรอธิบายได้ว่า การท านายภาพปฐมสมโพธิ์ของชาวผู้ไทยค าบงนอกจากจะสื่อให้เห็นถึง
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ระบบการนับถือศาสนาของชนเผ่าแล้ว  ข้อมูลยังแสดงว่า ชาวบ้านค าบงถือกันว่าตนเป็นหน่วยหนึ่งในสังคม และ
ถือกันว่าการท านายเช่นนั้นเป็นระบบของความสัมพันธ์ของผู้คนในสังคม และยังเป็นพิธีกรรมแสดงอัตลักษณ์เฉพาะ
ของชาวผู้ไทค าบงอีกด้วย ที่กล่าวเช่นนี้เพราะข้อมูลแสดงว่า หมู่บ้านใกล้เคียงมักจะประกอบพิธีท านายปฐมสมโพธิ์
และท าไม่ส าเร็จ คือไม่มีผู้นิยมไปร่วมในพีท านายหรือเสี่ยงทายดังที่พบกันในวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย บ้านค าบง 

หนู  ภูพันนา (อายุ ๗๕ ปี) กล่าวว่าตนเป็นผู้มีหน้าที่อธิบายค าท านายปฐมสมโพธิ์ และตนจะต้องมาทุกปี
ไม่มาไม่ได้เพราะถือว่าเป็นคนในสังคมผู้ไท  ส่วนหมู่บ้านใกล้เคียงคิดและริเริ่มการท านายปฐมสมโพธิ์เช่นเดียวกับที่
ท าที่วัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย บ้านค าบง  หากแต่ไม่สามารถท าได้แม้ว่าตนจะไปอบรมและอธิบายให้ก็ไม่สามรถท าได้  
ทั้งนี้ด้วยว่า ไม่มีผู้นิยมเพราะไม่มีเอกลักษณ์ดั่งที่ท ากันในหมู่บ้านค าบง  ทั้งผู้อธิบายค าท านายไม่มีความน่าเชื่อถือ  
ดังนั้น ท านายปฐมสมโพธิ์ในพ้ืนที่ อ.ห้วยผึ้งและ จ.กาฬสินธุ์ จึงมีที่ค าบงเท่านั้นที่อ่ืนท าไมได้และไม่ส าเร็จ  (หนู  ภู
พันนา, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) นิกร  เพ่ิมข้ึน (อายุ ๕๓ ปี) ชาวบ้านแจนแลน ต.แจนแลน อ.กุฉินารายณ์ จ.
กาฬสินธุ์ อธิบายว่า ตนมาเพ่ิงจับฉลากท านายปฐมสมโพธิ์ปีแรก และค าท านายมีความถูกต้องแม่นย าถึงร้อยละ ๘๕ 
ก่อนที่จะจับตนเองได้อธิษฐานในใจก่อน  และถ้าปีหน้ามีงานเช่นนี้อีกตนจะมาจับฉลากอีก  และถ้าปีหน้าได้ค า
ท านายที่ไม่ดีตนจะไปแก้ไขด้วยการท าบุญ สะเดาะเคราะห์และใช้ชีวิตด้วยความไม่ประมาท และจะแนะน าให้ลูกใช้
ชีวิตไม่ประทานด้วย (นิกร  เพิ่มข้ึน, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) นคเรศร์  ภูเกิดพิมพ์ (อายุ ๒๒ ปี) ชาวบ้านกุด
หว้า ต.กุดหว้า อ.กุฉินารายณ์ จ.กาฬสินธุ์ กล่าวว่า ตนเพ่ิงมาร่วมบุญที่หมู่บ้านค าบงเป็นปีแรกและจับได้หมายเลข 
๑๗ โดยส่วนตัวเชื่อว่า ค าท าทายมีความแม่นย าถึงร้อยละ ๗๕ และเป็นค าท านายที่ไม่ดี  ดังนั้นในปีนี้ ตนจะใช้ชีวิต
ด้วยความระมัดระวังไม่ประมาท โดยจะพยามยามคิด พูด และท าในสิ่งดีงาม เพราะตนเชื่อและยึดมั่นในค าสั่งสอน
ของพระพุทธจ้า (นคเรศร์  ภูเกิดพิมพ์, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) กัณหา  ศรีหริ่ง (อายุ ๔๘ ปี) กล่าวว่า ตน
เกิดที่หมู่บ้านค าบงและในช่วงที่พอจ าความได้และมีอายุประมาณ ๑๓ ปี ก็พบว่ามีการท านายปฐมสมโพธิ์ที่วัด
ประสิทธิ์โพธิ์ชัยแล้ว ส าหรับตนและครอบครัวมาร่วมท านายปฐมสมโพธิ์ทุกปี และมีความแม่นย าร้อยละ ๑๐๐ ซึ่ง
ถือว่ามีความแม่นย ามาก ส าหรับปีใดที่ค าท านายไม่สู้ดีหรือไม่ดีมากจริงๆ  ตนจะไปท าบุญให้เจ้ากรรมนายเวร  และ
ส าหรับตนแล้วค าท านายที่ได้ส่วนมากอยู่ในเกณฑ์ที่ปานกลางมากกว่า  และตนมักจะถามเรื่องสุขภาพ การเงิน การ
งาน โชคลาภ และค าท านายส าหรับปีนี้อยู่ในเกณฑ์ปานกลาง (กัณหา  ศรีหริ่ง, สัมภาษณ์ ๑๘ มีนาคม ๒๕๖๐) 

สุวิมล  ขุนทอง (อายุ ๑๗ ปี) นักเรียนชั้น มัธยมศึกษาปีที่ ๕ โรงเรียนประจ าอ าเภอห้วยผึ้ง และเป็นชาว
ค าบง กล่าวว่า ตนมาทุกปีตั้งแต่สมัยเรียนชั้นประถมศึกษา เพราะเกิดมาและจ าความได้พ่อแม่ก็พามาจับฉลากปฐม
สมโพธิ์แล้ว  ส่วนตัวเชื่อว่ามีความแม่นย าร้อยละ ๙๐ อีกอย่างทุกอย่างที่ผ่านมาในชีวิตอาจมีทั้งดีและไม่ดี ซึ่งอยู่กับ
การกระท าและการตัดสินใจของเรา ส าหรับค าท านายมีส่วนบ้าง และปีหน้าจะเข้าสอบเพ่ือศึกษาในมหาวิทยาลัยจึง
ต้องขยันและตั้งใจ  ส าหรับปีที่ได้รับค าท านายในแง่ไม่ดีก็รู้สึกกลัว แต่สุดท้ายเชื่อว่าอยู่กับตัวเราเอง และถ้าไม่ดีก็
จะเข้าวัดท าบุญไม่ออกนอกลู่นอกทาง ใช้ชีวิตไม่ประมาทและจะมีสติมากขึ้น (สุวิมล  ขุนทอง, สัมภาษณ์ ๑๘ 
มีนาคม ๒๕๖๐) จากข้อมูลสัมภาษณ์จะเห็นว่า วิถีชีวิตของชาวผู้ไทค าบงผูกพันอยู่กับการท านายชะตาชีวิตด้วย
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ภาพปฐมสมโพธิ์  ทั้งยังสะท้อนว่า การท านายดังกล่าวเป็นเอกลักษณ์อย่างหนึ่งที่โดดเด่นของชุมชนผู้ไทค าบง และ
เป็นหมู่บ้านเดียวในเขตอ าเภอห้วยผึ้งที่ยังคงมีการท านายทายแบบนี้  ประเด็นดังกล่าวแสดงให้เห็นบทบาทหน้าที่ที่
ส าคัญของภาพปฐมสมโพธิ์ซึ่งเป็นการสะท้อนว่า เรื่องราวของศาสดาประวัติ และภาพวงรอบชีวิตของพระศาสดามี
บทบาทหน้าที่ในการท านายดวงชะตา และแก้ไขความไม่แน่นอนของชีวิตผู้คนในสังคมชาวบ้าน รวมถึงสัมพันธ์กับ
ชะตาชีวิตทั้งดีและร้ายของกลุ่มผู้ไทดังได้อธิบายแล้วข้างต้น ซึ่งควรน าไปสู่ข้อสรุป ดังนี้ 
 
บทสรุป 

จากข้อมูลท าให้ได้ข้อสรุปว่า บทบาทหน้าที่ของภาพปฐมสมโพธิ ๘๐ ท าหน้าที่ผู้ท านายดวงชะตาชีวิต
ของผู้คนในงานบุญเทศน์มหาชาติวัดประสิทธิ์โพธิ์ชัย  ซึ่งตั้งอยู่ในชุมชนผู้ไทบ้านค าบง ต.ค าบง อ.ห้วยผึ้ง จ.
กาฬสินธุ์ เนื้อหาของภาพชุดดังกล่าวเป็นภาพที่เชื่อมโยงกับชีวิตของผู้คนกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนา นั่นเพราะ
ปฐมสมโพธิ์เป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาที่ส าคัญในฐานะวรรณคดีศาสดาประวัติ ซึ่งเป็นประวัติของพระสมณะโคดม
ที่มีเนื้อหาและภาษาพิสดารและหลากแง่มุม  ปฐมสมโพธิ์ส านวนที่ส าคัญคือส านวนพระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรสซึ่งมีชื่อเรียกว่า “ปฐมสมโพธิกถา” ส านวนดังกล่าวเป็นส านวนเอกในฐานะ
วรรณคดีพุทธศาสนาพากย์ไทย  ซึ่งต่อมาได้ปรากฏว่าเหม  เวชกรได้วาดภาพพุทธประวัติโดยอาศัยเนื้อหาจากปฐม
สมโพธิกถาส านวนดังกล่าว  โดยภาพชุดดังกล่าวเป็นภาพที่แสดงให้เห็นความเชื่อมโยงและสัมพันธ์กันระหว่าง
วรรณกรรมพุทธศาสนากับศิลปะจิตรกรรม 

ต่อมาปรากฏว่า งานบุญมหาชาติหรือเทศน์ผะเหวดบ้านค าบงได้น าภาพปฐมสมโพธิชุดดังกล่าวมาท านาย
ชะตาชีวิตของผู้คนในปี พ.ศ. ๒๕๑๑ เรียกว่า “พิธีเสี่ยงทายปฐมสมโพธิ์” ภาพปฐมสมโพธิ์นี้เองเป็นภาพชุดส าคัญที่
ผลต่อการท านายชะตาชีวิตของชาวผู้ไทบ้านค าบง ต.ค าบง อ.ห้วยผึ้ง จ.กาฬสินธุ์นั่นเพราะค าท านายทั้งดีและไม่ดี
ขึ้นตรงกับเรื่องราวชีวิตของพระพุทธเจ้าในภาพ  และหมายเลขภาพที่จับได้  จึงท าให้ชาวผู้ไทค าบงทั้งหมดมีชีวิต
ผูกพันกับภาพปฐมสมโพธิ  โดยภาพปฐมสมโพธิ ๘๐ ภาพที่เหม เวชกรเขียนขึ้นนี้เองได้มีบทบาทหน้าที่ในการ
ท านายดวงชะตาของชาวผู้ไทในวงรอบปีละหนึ่งครั้ง การด าเนินชีวิตของผู้ไทยค าบงจึงขึ้นตรงกับเรื่องราวในปฐม
สมโพธิ นั่นเพราะชาวผู้ไทค าบงถือว่า ตนเป็นชาวพุทธและชีวิตของตนขึ้นตรงกับเรื่องราวของพระพุทธเจ้า ๘๐ 
ภาพ ทั้งนี้เนื่องจากพิจารณาว่าเรื่องราวของพระพุทธเจ้าเองกมี็ทั้งดีและไม่ดี ดังนั้น ชาวค าบงในฐานะที่ตนเป็นชาว
พุทธถือกันว่า เรื่องของพระพุทธเจ้าเป็นเรื่องใหญ่และส าคัญที่สุด ภาพของพระพุทธเจ้าก็เป็นจิตรกรรมที่ยิ่งใหญ่
และส าคัญกับชีวิตของคนในชุมชนบ้านค าบง  ดังนั้น ชีวิตของตนจึงผูกอยู่กับพระพุทธเจ้า การท านายที่มาจากภาพ
ปฐมสมโพธิ์นี้เองจึงผูกติดอยู่กับชีวิตตน  เมื่อเป็นเช่นนี้ภาพปฐมสมโพธิ์จึงมีบทบาทหน้าที่ส าคัญในฐานะผู้ท านาย
ชะตาชีวิตของชาวผู้ไทค าบง และสร้างภูมิคุ้มกันไม่ให้ผู้คนชาวค าบงประมาทในการด าเนินชีวิต  อันเป็นมิติของการ
ท านายที่อิงอยู่กับวรรณกรรมศาสดาประวัติ และจิตรกรรมศาสดาประวัติที่ชาวบ้านเชื่อว่าถูกต้องและแม่นย าและ
ส าคัญต่อการด าเนินชีวิตนั่นเอง 
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Abstract 

 

 

The objective of this research was to investigate the “Wilderness”  in ecocriticism through 

three Isan folk tales; Phra Lak Phra Lam, Sangsinchai, and Kalaket, reflects four dimensions of 

space; (1)  Physical space, is typical has a natural realism.  (2 )  Battle/  Bargain space, this is an area 

that mirrors opposite pairs of characters.  (3)  Moral space, the learning area of the characters in 

various aspects.  (4)  Sacred space, the Wilderness is an adventure area to test the protagonist who 

holds the Bodhisattva to enter into complete Buddhist. 

 

 

Keywords:  wilderness, ecological space, Isan folk tales, physical space, battle/ bargain space, 

moral space, sacred space 

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

1778 Proceedings of 13th International Conference on Humanities & Social Sciences 2017 (IC-HUSO 2017)  

2nd-3rd November 2017, Faculty of Humanities and Social Sciences, Khon Kaen University, Thailand | 

 

IC-HUSO 2017 

“ป่า” พื้นท่ีเชิงนิเวศในวรรณกรรมนิทานอีสาน 
 
 
 

บทคัดย่อ 

 

บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษา “ป่า” ในวรรณกรรมนิทานอีสาน ตามแนวทางการศึกษาในมุมมอง

การวิจารณ์เชิงนิเวศ เพ่ือตรวจสอบว่า วรรณกรรมนิทานอีสานน าเสนอ “ป่า” ซึ่งเป็นพ้ืนที่เชิงนิเวศในลักษณะใด 

ผ่านวรรณกรรมนิทานอีสาน 3 เรื่อง คือพระลัก พระลาม สังข์ศิลป์ชัย และกาฬะเกษ ผลการศึกษาพบว่า“ป่า” 

สะท้อนให้เห็นมิติพ้ืนที่ต่าง ๆ 4 มิติ คือ (1) ป่าในมิติพ้ืนที่ทางกายภาพ คือมีลักษณะทั่วไป มีความสมจริงตาม

ธรรมชาติ  (2) ป่าในมิติพ้ืนที่ต่อสู้ต่อรอง ซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่สะท้อนให้เห็นคู่ตรงข้ามของตัวละคร (3) ป่าในมิติพ้ืนที่

ศีลธรรม พ้ืนที่แห่งการเรียนรู้ของตัวละครในด้านต่าง ๆ  (4) ป่าในมิติพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ พ้ืนที่การผจญภัยเพ่ือทดสอบ

ตัวละครเอกท่ีถือครองอุดมการณ์โพธิสัตว์ ให้เข้าสู่พุทธภาวะอย่างสมบูรณ์ 

 

ค าส าคญั ป่า, พืน้ทีเ่ชงินิเวศ, วรรณกรรมนิทานอสีาน, พืน้ทีท่างกายภาพ, พืน้ทีต่่อสูต่้อรอง, 

            พืน้ทีศ่ลีธรรม, พืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิ ์
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บทน า 
 วรรณกรรมนิทานเป็นวรรณกรรมรูปแบบหนึ่ง เป็นเรื่องเล่าเช่นเดียวกับนิยาย      

เรื่องสัน้ ฯลฯ มเีนื้อเรื่องที่บอกให้รู้ว่าเกิดอะไรขึ้น มกีารด าเนินเรื่องเพื่อบอกให้รู้ว่าเรื่อง
เกิดขึ้นอย่างไร มฉีากที่บอกให้รู้ว่าเรื่องเกิดที่ใด เมื่อใดและมตีวัละครที่บอกให้รู้ว่าใครท า
อะไร หรอืใครท าใหเ้กดิเรือ่งราวขึน้ 

            (กุสุมา รกัษมณ,ี 2547 : 25) 
 

 จากขอ้ความขา้งต้นน าไปสู่ความเขา้ใจเบือ้งต้นว่า องคป์ระกอบของวรรณกรรมแต่ละองคป์ระกอบมี
ความส าคญัเกีย่วขอ้งเชื่อมโยงกนัตัง้แต่ตน้จนจบเรือ่ง เหตุนี้ผูเ้ขยีนจงึตัง้ขอ้สงัเกตเกี่ยวกบั “ป่า” ซึง่เป็นฉาก
ที่มคีวามส าคญัเป็นอย่างมาก เพราะป่ากลายเป็นพื้นที่ที่สะท้อนให้เหน็บทบาทและพฤตกิรรมของตวัละคร 
ทัง้ยงัแฝงดว้ยนัยยะส าคญัมากมาย ซึง่สอดคลอ้งกบัแนวคดิของ จอหน์ คลารค์ เอล็เดอร ์(John Clark Elder, 
1993 : 278) ทีม่องว่า “ธรรมชาตไิดก้ลายเป็นแก่นเนื้อหาของวรรณกรรมเชงิจนิตนาการในทุกประเทศ และ
ทุกยุคทุกสมยั” ในท านองเดยีวกนั อ.ีบ.ี โคเวล (E.B. Cowel) ใหเ้หตุผลว่า “ต้นไมซ้ึง่ใหร้่มเงาทีสุ่ขสบายแก่
ท่าน ใหน้ัง่หรอืนอนไดต้ามปรารถนา ท่านไม่ควรหกักิง่ของมนัทิง้ อนันับเป็นการกระท าทีโ่หดรา้ยป่าเถื่อน ” 
(E.B. Cowel, 1957 : 222 อา้งองิมาจาก ฉตัรสุมาลย ์กบลิสงิห,์ 2536 : 269) 
 ในทางพุทธศาสนา “ป่า” มคีวามส าคญัเป็นอย่างมาก พระสมัมาสมัพุทธเจา้ ประสูตทิ่ามกลางป่าไม้
ในสวนลุมพนิี ตรสัรูใ้ต้ต้นพระศรมีหาโพธิ ์แสดงปฐมเทศนาในป่าอสิปิตนมฤคทายวนั และปรนิิพพานในป่า
ใต้ต้นสาละ ณ สาลวโนทยาน จงึสะท้อนให้เหน็ว่า “ป่า” มคีวามหมายต่อการก าเนิดและดบัขนัธ์ของสรรพ
ชวีติ ซึง่ “ป่า” ในความหมายของ จอนห ์มรู ์(Jonh Muir) ศาสดาแห่งป่าดง หมายถงึ เขตแดนกวา้งใหญ่ที่ยงั
ไมม่กีารส ารวจทีเ่ราสามารถเดนิท่องไปไดเ้ป็นเดอืน ๆ โดยไมพ่บเหน็มนุษยอ์ื่นเลย เดวนิ คนิสล์ีย่ ์(David R. 
Kinsley, 2551 : 312) 
 จากความส าคญัของป่าทีป่รากฏในทางพุทธศาสนา และความหมายของของจอนห ์มรู ์ผูเ้ขยีนตัง้ขอ้ 
สงัเกตว่า “ป่า” ที่ปรากฏในวรรณกรรมนิทานอสีาน ซึ่งมลีกัษณะเป็นป่ามหศัจรรย์ ที่ผู้เล่าเชื่อมโยงคตทิาง
สงัคมและคตทิางศาสนาเขา้กบัแก่นเรือ่งและตวัละคร ท าใหว้รรณกรรมนิทานอสีานบางเรือ่งมลีกัษณะอ้างองิ
ชาดก และเป็นนิทานที่อธบิายหลกัธรรม (จารุวรรณ ธรรมวตัร, 2537 : 82) นอกจากการอ้างองิชาดกและ
อธบิายหลกัธรรม วรรรกรรมนิทานอสีานมกีารพรรณนาฉากชมเมอืง ชมดง หรอืชมความงามอื่น ๆ กวมีกัจะ
สะทอ้นสภาพสงัคม ธรรมชาต ิเป็นพืน้ฐานของการสรา้งจนิตนาการ (ธวชั ปณุโณทก, 2547: 81) ดงัค ากล่าว
ของชชัวาล โคตรสงคราม (2557 : 86) ทีก่ล่าวถงึธรรมชาต ิในวรรณกรรมเรือ่งสงัขศ์ลิป์ชยัว่า  
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พลงัของความงามทีเ่คลื่อนไหวในน ้าเสยีงขบัของสงัขศ์ลิป์ชยัทัง้มวล เกดิจากกวไีด้
ใชต้วัละครเขา้มาโลดเล่นในฉากสถานทีแ่ละกาลเวลาฤดกูาล โดยเฉพาะในภมูพิืน้พฤกษา
โบราณ วถิแีห่งพฤตกิรรมผู้มชีวีติชวีาในเรื่องล้วนแผ่สดสะพรัง่ภายใต้มวลไมห้นาและภู
ผาเหวชนั กล่าวได้ว่าสงัข์ศลิป์ชยัเป็นเรื่องของพืน้มาตานุเคราะหโ์ดยมพีืน้พฤกษ์บุปผา
มาลาอนัหอมหวานเป็นเครือ่งเยงและเป็นส่วนประกอบส าคญักย็อ่มได้ 

             
 การศกึษาในเบื้องต้น ผู้เขยีนพบว่า “ป่า” ในวรรณกรรมนิทานอสีาน เป็นฉากที่มคีวามส าคญัเป็น
อยา่งมาก การเชื่องโยงมติพิืน้ทีข่องป่ากบัตวัละคร กลายเป็นพืน้ทีท่ าใหต้วัละครไดแ้สดงออกซึง่บทบาทและ
หน้าทีข่องตนเอง เพราะตวัละครเอกในวรรณกรรมนิทานอสีาน ซึง่มกัจะเป็นพระโพธสิตัว ์หรอืผูม้บีุญ การ
สรา้ง “ป่า” เป็นฉากเปรยีบเสมอืนการเชื่อมโยงระหว่างป่ากบัตวัละครเอก ซึง่องิอาศยักนัและกนั เพื่อช่วยให้
เขา้สู่พุทธภาวะอยา่งสมบรณ์ู ดงัที ่เดวนิ คนิสล์ีย่ ์(David R. Kinsley, 2551 : 198) กล่าวว่า “หากว่าสรรพสิง่
เชื่อมโยงหรอือิงอาศยักันและกัน จะน าไปสู่พื้นฐานและยงัความหนักแน่นให้กบัอุดมการณ์ทางศาสนาที่
ส าคญั คอือุดมการณ์โพธสิตัว”์ 
 ในบทความฉบบันี้ ผูเ้ขยีนต้องการศกึษาวเิคราะหใ์หเ้หน็ว่า “ป่า” ไดส้ะทอ้นใหเ้หน็กระบวนทศัน์เชงิ
นิเวศอย่างไร ในวรรณกรรมนิทานอสีาน จ านวน 3 เรื่อง คอื พระลกัพระลาม ส านวนของพระอรยิานุวตัร  
สงัขศ์ลิป์ชยั ส านวนของปรชีา พณิทอง กาฬะเกษ ส านวนของพระอรยิานุวตัร  
 
“ป่า” พื้นท่ีเชิงนิเวศกบัแหล่งเรียนรู้และความหมายแห่งชีวิตผา่นการผจญภยั 
 การศึกษาเรื่อง “ป่า” ในวรรณกรรมนิทานอีสาน ผู้เขยีนได้น าองค์ความรู้เชงินิเวศแบบดัง้เดมิมา
ประยุกต์ใชศ้กึษาเรื่อง “ป่า” ในวรรณกรรมนิทานอสีานจ านวน 3 เรื่องคอื พระลกัพระลาม สงัขศ์ลิป์ชยั และ
กาฬะเกษ สามารถแบ่งออกได ้4 ระดบั คอื 
 ระดบัที ่1 ป่าในมติพิืน้ทีท่างกายภาพ  
 ระดบัที ่2 ป่าในมติพิืน้ทีต่่อสู ้ต่อรอง 
 ระดบัที ่3 ป่าในมติพิืน้ทีศ่ลีธรรม 
 ระดบัที ่4 ป่าในมติพิืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิ ์
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1. ป่าในมิติพื้นท่ีทางกายภาพ 
การผจญภยัหรอืการเดนิดงของพระเอก เป็นจดุเริม่ตน้ของการพรรณนาฉากป่าทีม่คีวามเด่นชดั 

ทัง้ในแง่ของการพรรณนาป่าในพืน้ทีท่างกายภาพ (physical space) ซึง่เป็นพืน้ทีท่างภูมศิาสตรท์ีป่รากฏอยู่
ในโลกแห่งความเป็นจรงิ และป่าในมติแิห่งโลกจติวญิญาณ (spiritual space) ซึง่เกดิจากการสรา้งขึน้หรอืคดิ
ขึน้มาโดยอาศยัการนึกคดิและจนิตนาการ (ปฐม หงษ์สุวรรณ.  2556 : 44) ซึง่ป่าในมติแิห่งโลกจติวญิญาณ 
คอืการสรา้งใหป่้าหมิพานต ์กลายเป็นพืน้ทีท่ีม่คีวามลกึลบั กวา้งใหญ่ 

การพรรณนาฉากป่า ท าใหเ้หน็ว่า ความนิยมของกวทีีต่้องพรรณนาป่า สตัว ์ภูเขา หรอือาจจะ
กล่าวไดว้่า กวอีสีานมกันิยมถงึธรรมชาตทิีม่ชีวีติและธรรมชาตทิีไ่มม่ชีวีติเป็นส าคญั ดงับทว่า  
 

   กรายเขตไม ้  เดยีรดาษดงขวาง 
   ภชูนัสงู   ฮ่อมหนีเหวหว้ย 
   ผ่อเหน็บงชางเฮยี  เฮยีงกอกางกิง่ 
   ประดบัน ่าแน่  บานบา้งแบ่งเขยีว 
   มดีอกดา้ย  ชา้ค่างเครอืสะเทนิ 
   กาวกะเลน็เกยีง  กลิน่หอมโหยเฮา้ 
   ฟังยนิยงูสรูผู ้  สนัดอยดงัมี ่
   ค่างค่างชา้ง  เสยีงหา้วแกว่งกะดงิ 
   สะพ่มไม ้   กางกิง่แถวถนั 
   ลมออนพดั  ยอดดอยดงักอ้ง 
   ฟังยนิงมุงองเป้า  ปงุปังเป็ดป่อง 
   ขนัแค่หว้ย  เหวไมลุ่่มดอย 
      (สงัขศ์ลิป์ชยั, 2523 : 64) 

 
หลงัจากการพรรณนาป่าในพื้นที่ทางกายแล้ว กวีนิยมพรรณนาถึงความมหศัจรรย์ของป่า       

หมิพานต์ ซึ่งถอืว่าเป็นป่าใหญ่ที่อยู่ลกึเขา้ไปหาจากเมอืง หรอืมนุษยธ์รรมดาไม่สามารถเขา้ไปได้โดยง่าน 
อย่างเมื่อครัง้พระลกัพระลามเดนิทางผ่านป่าลกึเขา้ไปจนถงึป่าหมิพานต์ “แต่นัน้ สองแจม้เจา้ดัน้ดุ่งเดนิไป 
กายครีหีมื่นดอยเขานัน้ แต่นัน้ มนึนานไดเ้ดนิทางเป็นเขต นับแต่ดุ่งดัน้ประมาณไดส้ีเ่ดอืน กจ็ิง่ฮอดปะเทศ
หอ้งในป่าหมิพานต์ ในดงหลวงมดืมุงเป็นมุง้ กจ็งิเถงิแห่งหอ้งรสัสเีจา้เทีย่งจงิ สองแจ่มจา้แพงลา้นค่อยเซา ” 
(พระลกั พระลาม.  2518 : 12-13) ในท่ามกลางป่านัน้ ช่วงเวลาการเดนิดงของตวัละคร กวมีกัจะพรรณนา
ฉากป่าไวอ้ยา่งมหศัจรรย ์ 
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 แต่นัน้ มา้ก็แยงหนห้องไพรเขยีวแสนย่าน หลงิล ่าไมเ้ลยีนก้านตระการ บาก็แลหลงิ
เยีย่มดอยสงิห์สูงขนาด สูงเพ่นพ้นเหนือฟ้าเมฆพะโยม มทีัง้บงซางเฮี้ยเลยีน าต้นต ่าหลายไม้
เลยีนป่าสนฑ ์ซางไพเฮีย้เลยีนใหญ่ใหญ่ ฝงูหมูน่กสอดแสว้กนิบง้ป่าบ่ง ศรคีานทา้วหลงิแลสรอ้ย
ชื่น เมนิมุง่ตอ้งตาไทว้าดไว ยงัมหีสัดลีงิคห์ลิน้สวนเสยีงออ้ยอิน่ บนิสอดแลว้หาชา้งป่าซาง 

             (กาฬะเกษ.  2519 : 32-33)   
 
การพรรณนาฉากป่า ในตวัอยา่งขา้งตน้นัน้ ท าใหเ้หน็ว่า ธรรมชาตใินวรรณกรรมนิทานอสีาน นิยมพรรณนา

ป่า สตัว ์ภเูขา หรอือาจจะกล่าวไดว้่า กวอีสีานมกันิยมถงึธรรมชาตทิีม่ชีวีติและธรรมชาตทิีไ่มม่ชีวีติเป็นส าคญั  
พืน้ทีป่่าในพระลกัพระลาม สงัขศ์ลิป์ชยั และกาฬะเกษ มกัจะปรากฏ “ป่า” ในพืน้ทีท่างกายก่อน

การพรรณาถึงป่าหิมพานต์ที่มคีวามหศัจรรย์มากยิง่ขึ้น ซึ่งเปรยีบเสมอืนการพรรณนาป่าที่ไม่มีมนุษย์
ธรรมดาเขา้ไปถงึ ไว้เป็นสนามทดสอบความสามารถของผูท้ี่ถอือุดมการณ์พระโพธสิตัว ์ในท านองเดยีวกนั 
ฉัตรสุมาลย ์กบลิสงิห์ (2536 : 265) อธบิายว่า “ในการบรรยายโลกทางกาย ดูเหมอืนจะมกีารแสดงออกและ
บรรยายธรรมชาตใินพระไตรปิฎกอยู่สองแบบ คอื การบรรยายทีแ่ท้จรงิกบัการเปรยีบเทยีบ ทัง้สองแบบถูก
ดงึออกมาจากเรื่องราวของชวีติและสิง่แวดล้อมในสมยันัน้ซึ่งได้แก่ภูมภิาคทางเหนือของประเทศอินเดีย 
ชาดกทัง้หลายเตม็ไปดว้ยการบรรยายถงึความสวยงามและความอุดมสมบรูณ์ของธรรมชาต”ิ 

 
2. ป่าในมิติพื้นท่ีต่อสู้ต่อรอง 

ป่าในมติพิืน้ทีต่่อสูต่้อรอง เป็นฉากของการใชพ้ืน้ทีป่่าในการต่อสู ้ต่อรองระหว่างตวัละครเอกกบั
ตวัละครอื่น อยา่งเช่น ฉากการผจญภยัของสงัขศ์ลิป์ชยัในการต่อสูก้บังซูวง ยกัษ์หรอืชา้ง และการพบปะการ
นางกนินรเีกยีงค า  สะท้อนการปะทะสงัสรรค์แบบคู่ตรงข้าม ด้วยฉากการสู้รบกนัระหว่าง สงัขศ์ลิป์ชยักบั      
งซูวง/กนัดารยกัษ์/ชา้งฉนัทนัต ์ ดงับทว่า 

 
    คื่นคื่นเพีย้ง  เขาขาดทะลายลง 
    พระกแ็ยทนัโทม  แกว่งศรแสงกลา้ 
    ปืนเผลยีงมา้ง  กระดานหวัเตน้ใต่ 
    ซวงฟ่างฮา้ย  ไกวกา้วแกว่งทุล ี
    ปืนเล่าตดัขาดขอ้น พนัแห่งหวัทะลาย 
    ซวงตายเตม็  หว่างดอยดฮูา้ย 
    การเสดด็เมีย้น  ทงัสองสรงอาบ 
    เฮยีกพีน้่อง  ฝงูอา้ยออกมา 
       (สงัขศ์ลิป์ชยั, 2523 : 127) 
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ฉากการต่อสู้ระหว่างสงัข์ศลิป์ชยักบังูซวง สื่อความหมายให้เป็นสองมติ ิคอื มติแิรก เป็นการ

ปะทะกันระหว่างความเชื่อแบบดัง้เดิมกับพุทธศาสนา ชาร์ลส์ ดาร์วิน (Charles Darwin) ให้เหตุผลว่า 
“เผ่าพนัธุต่์าง ๆ ถูกจดัโดยธรรมชาตใิหป้ะทะกบัเผ่าพนัธุอ์ื่นในการดิน้รนเอาเป็นเอาตายเพื่อรกัษาพืน้ทีต่าม
ธรรมชาตทิีไ่ดร้บัมา” เดวนิ คนิสล์ีย่ ์(David R. Kinsley, 2551 : 292) ในทศันะของผู้เขยีน งซูวงเป็นตวัแทน
เผ่าพนัธุท์ีม่รีะบบความเชื่อแบบดัง้เดมิและตอ้งปะทะกบัเผ่าพนัธุท์ีม่รีะบบความเชื่อในศาสนากระแสหลกั การ
ต่อสูข้องงซูวงจงึเปรยีบเสมอืนการปกปักรกัษาพืน้ทีข่องตนใหค้งอยูก่บัเผ่าพนัธุ ์

ส่วนมติิที่สอง เป็นการต่อสู้ระหว่างความป่าเถื่ อนกับอารยธรรม  ชาร์ลส์ ดาร์วิน (Charles 
Darwin) ให้เหตุผลว่า “การท าลายล้างเผ่าพนัธุ์อื่นลงจนหมดสิ้นอนัเป็นผลจากการแผ่ขยายอารยธรรมของ
มนุษยเ์ป็นเรือ่งสมเหตุสมผล และแสดงออกถงึความมุ่งมัน่ทีจ่ าเป็นในการเตมิเชื้อใหแ้ก่การขยบัเลื่อนขึน้ของ
เผ่าพนัธุ์ จากการเป็นคนป่าเถื่อนสู่อารยธรรม” เดวนิ คนิส์ลี่ย์ (David R. Kinsley, 2551 : 292)  เหตุผล
ดงักล่าวไดป้รากฏในฉากการต่อสูร้ะหว่างสงัขศ์ลิป์ชยักบัชา้งฉนัทนัต ์ดงับทว่า 
 
    เคยีดเพื่อนมาล่วงลา้น ขงเขตดแูควน 
    กูจกักนิไตตบั  โมม่มนัตางเหมีย้ง 
    เคง็เคง็พรอ้ม  มามวลมวัมดื 
    คนัว่าใกลฮ้อดทา้ว ทวนตอ้งต่อยธนู 
    แสงแผดเพีย้ง  ฟ้าลัน่จกัวาล 
    พลายหลวงหลบ  ตื่นชวนเซลม้ 
    บรวิาลลม้  เนืองนองในป่า 
    สารใหญ่น้อย  โยมเจา้หล่าหลง 
    พรา่งพรา่งน ้า  ชลเนตรนองไหล 
    กลวัตายทุก  ทัว่แดนดฮูา้น 
    นาโคเยือ้น  โยมความขอโทษ 
    เจา้จง่โผดขา้เถา้  ทงัเชือ้ชู่ชุม แด่ทอ้น 

       (สงัขศ์ลิป์ชยั, 2523 : 138) 
 

นอกการการต่อสูร้ะหว่างสงัขศ์ลิป์ชยักบัชา้งฉันทน์ สงัขศ์ลิป์ชยัไดแ้สดงออกถงึความเป็นอารย
ธรรมดว้ยวธิกีารเทศนาสอนใหช้า้งลดความป่าเถอืนลง ดงับทว่า 
 
 



 

1784 Proceedings of 13th International Conference on Humanities & Social Sciences 2017 (IC-HUSO 2017)  

2nd-3rd November 2017, Faculty of Humanities and Social Sciences, Khon Kaen University, Thailand | 

 

IC-HUSO 2017 

    เมือ่นัน้ภชูยัทา้ว  ธรงอาชญส์อนสตัว ์
    เฮาบ่ฮงัเวรา  ก่อนใผหมายหมัน้ 
    ท่อว่าการกูแกว้  ยงัไกลคราวเครง่ 
    กเ็พื่อยกัษ์ขนาดอุม้ อาไดด้่วนหนี 
       (สงัขศ์ลิป์ชยั, 2523 : 138) 
 

จากตวัอย่างขา้งต้น การปะทะแบบคู่ตรงขา้ม ระหว่างความเชื่อแบบดัง้เดมิกบัพุทธศาสนาและ
ความป่าเถื่อนกบัอารยธรรม สะทอ้นใหเ้หน็ว่า “ป่า” ไดก้ลายเป็นพืน้ทีแ่สดงออกซึง่พฤตกิรรมของตวัเอกด้าน
จรยิธรรมของศาสนา เดวนิ คนิสล์ีย่ ์(David R. Kinsley, 2551 : 199) อธบิายว่า “แก่นแทข้องธรรมชาตขิอง
พระโพธสิตัวค์อืความกรณุา เมือ่ไดบ้รรลุชยัชนะเหนือตนเอง ไดก้ าจดัส านึกทีย่ดืมัน่ถอืมัน่ในตวัตน ไดก้ าราบ
ไฟแห่งความอยากใหส้งบลงไดแ้ลว้ โพธสิตัวจ์อ้งมองเหน็ความทุกขข์องสตัวอ์ื่นดว้ยความกรุณาอย่างไม่มทีี่
สิน้สุด และอุทศิชวีติตวัเองในการด ารอยูเ่พื่อช่วยเหลอืผูอ้ื่นดว้ยความกรณุาเช่นนี้” 
 

3. ป่าในมิติพื้นท่ีศีลธรรม 
ป่าในมติพิืน้ทีศ่ลีธรรมเปรยีบเสมอืนสนามทดสอบ หรือเป็นมหาวทิยาลยัใหต้วัละครเอกไดเ้รยีน

วชิาความรูต่้าง ๆ เพราะวรรณกรรมนิทานอสีาน 3 เรื่องดงักล่าว มลีกัษณะการอ้างองิชาดก การประกอบ
สรา้ง “ป่า” ให้มคีวามมหศัจรรย์นัน้ ประกอบ อนิทองปาน (2559 : 174-175) อธบิายว่า “พระพุทธศาสนา
ยอมรบัว่ามนุษยส์ามารถตดัสนิใจเลอืกคุณสมบตัอินัไหน ทัง้ดหีรอืไม่ดเีพื่อทีพ่ฒันาหรอืไม่ควรพฒันา นัน่คอื 
มนุษยต์ดัสนิใจที่จะพชิติคุณสมบตัิที่ไม่ดหีรอืไม่ และผลผลติตามมา เขาจะมคีวามสมัพนัธ์ที่ดหีรอืไม่ดกีับ
ธรรมชาติ ธรรมชาติของมนุษย์ก าหนดความสมัพนัธ์กับธรรมชาติ การกระท าของมนุษย์ต้อกระท าเพื่อ
ความสมัพนัธ์ที่ดต่ีอธรรมชาติ” การวางโครงเรื่องให้ตวัละครต้องผจญภยัในป่านัน้ คอืการวางตวับทให้ตวั
ละครได้พฒันาตนเองเป็นสถานที่บ่มเพราะจติใจ เรยีนรู ้ปรบัเปลี่ยนสถานะภาพทางสงัคมของพระเอกให้
แสดงออกถงึสภาวะพระโพธสิตัวม์ากยิง่ขึน้  

อย่างในกรณีของทา้วกาฬะเกษ ทีไ่ดเ้ดนิทางออกจากเมอืง ผจญภยัในป่าดงจนไปถงึเมอืงทา้วผี
มนต์และขดัแยง้กนั เพราะทา้วกาฬะเกษคบหานางมาลจีนัทร ์จนเป็นเหตุใหท้้าวกาษะเกฬเสยีชวีติ และถูก
นางมาลจีนัทร ์น าศพทา้วกาฬะเกษและศพมา้มณีกาบ ลอยใส่แพไปตามแม่น ้า พระอนิทรจ์งึช่วยน าศพของ
ทัง้สองไปให้พระฤาษทีี่อาศยัอยู่ในป่า “เพื่อจกัเฮยีนมนต์แก้วดอมรสัสศีาสตรเพท” (กาฬะเกษ. 2519 : 88) 
เป็นการไดเ้รยีนวชิาความรูเ้ป็นครัง้แรก ในมตินิี้ ถอืไดว้่าทา้วกาฬะเกษไดพ้ฒันาตนเอง ใหเ้ป็นผูม้วีชิาความรู ้
นอกจากนัน้ “มหารสัสตี้านบาไชยน้อยอ่อน เจา้จงสบืสรา้งเมอืงบา้นชอบธรรม พ่อเนอ อย่าไดท้ าโทษฮา้ยสา
โหดปาปัง คองนีรพานอยา่ลอนมายมา้ง ใหค้่อยสวสัดน้ีอมในธรรมทัง้แปด ใตลุ้่มฟ้ามาน้อมสว่ายสนี ใหเ้จา้ใด้
ผ่านทา้วพญาเกิง่อนิตาเตโชเซง้ซ่า ไกลเกียรติก์้อง” (กาฬะเกษ. 2519 : 90) ค าสอนของพระฤาษ ีซึง่ถอืว่า
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เป็นอาจารยข์องท้าวกาฬะเกษ ที่ไม่ได้สอนแค่เพยีงศาสตรเพท แต่ได้สอนวชิาการปกครองบ้านเมอืง ด้วย
หลกัทศพธิราชธรรมและศลีธรรม ถอืว่าเป็นหลกัการของกษตัรยิอ์ย่างสมบูรณ์  โดยสถานที่ท้าวกาษะเกฬ
อาศยัอยูแ่ละไดเ้รยีนรูก้บัพระฤาษ ีปรากฏอยา่งชดัเจนว่าเป็น “ป่า”  ดงับทว่า  

 
ค่อยอยู่ดเียอ ไพยมาตไมส้ถานใหญ่ไฮงาม ขา้กม็าอาศยัพ ่านานชลิาแลว้ ลาทัง้กงทะล้ง  

กวา้งมะณนีิลมงุเมฆ ทัง้ด่านดา้วผาลา้นเทีย่วจร ลาทัง้เมง็ซอนตัง้เตยีงทองมุ่งม่าน อุทยิานใหญ่
กวา้งแลงเชา้แอ่วชม 

        (กาฬะเกษ. 2519 : 90) 
 
จากตวัอย่างขา้งต้น จะเหน็ไดว้่า “ป่า” เป็นจุดก าเนิดของการเรยีนวชิาความรูต่้าง ๆ ทีท่ าใหต้วั

ละครเกดิการพฒันาตนเอง จากสภาวะสามญัไปสู่สภาวะสูงสุด คอืความรูด้า้นต่าง ๆ อย่างหลกัการปกครอง
บา้นเมอืง การทีท่า้วเกฬะเกษกล่าวอ าลาป่า สื่อความหมายใหเ้หน็ว่า นอกจากพระฤาษ ีทีถ่อืว่าเป็นครูแล้ว 
“ป่า” ยงัมบีทบาทส าคญัในการปรบัสภาพจติใจและจติวญิาณของผูท้ีถ่อือุดมการณ์พระโพธสิตัวใ์หเ้กดิความ
สงบ มศีลี สมาธ ิและปัญญา ถอืว่าเป็นหลกัไตรสกิขา “ป่าจงึเป็นทีอ่ยู่อาศยัตามธรรมชาตทิี่บรสิุทธิแ์ละสงบ
เหมาะสมแก่ผูแ้สวงหาความวเิวก” (ประเวศ อนิทองปาน. 2559 : 96) 

 
4. ป่าในพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ 

การสรา้งฉากป่าในมติพิืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิ ์เป็นการสรา้งเพื่อสะทอ้นใหเ้หน็มติคิวามเชื่อมโยงและองิอาศยั
กนัและกนั “ป่า” ในมติิพื้นที่ศกัดิส์ทิธิ ์ถือว่าเป็นพื้นที่ของ “ปมความคดิและจติใจ” อนัเป็นพื้นที่ของมโนทศัน์ 
สญัลกัษณ์ ความจรงิ ความสามารถพเิศษ ลกึลบั การผูกมติรด้วยการพูดคุยกบัวตัว์และนกบางชนิด เลค ทอม 
(Lake Thom. 1997 : 44, อ้างองิมาจาก ธญัญา สงัขพนัธานนท์. 2556 : 63) ในท านองเดยีวกนั  ฟิเครท เบรคซ์ 
(Fikret Berkes. 1999 : 52) อธิบายว่า “แนวคิดแบบดัง้เดิมจะพิจารณาทุกสิ่งที่ปรากฏภายใต้สิ่งแวดล้อมที่
เชื่อมโยงถงึกนั” ท าให้เหน็ว่า การมอง “ป่า” ในมติพิื้นที่ศกัดิส์ทิธิน์ัน้สามารถเชื่อมโยงความของของสรรพสิง่ที่
ปรากฏเพื่อใหส้ญัลกัษณ์อนัน าไปสู่การเปิดเผยความจรงิเรือ่งความสมัพนัธร์ะหว่างสรรพสิง่ในธรรมชาติ 

อยา่งในกรณีของพระลกัพระลาม ไดเ้ดนิทางเพื่อตามหานางสดีาทีถู่กฮาบมะนาสวนลกัพาตวัหนี
ไป และเดนิทางไปจนถงึต้นไมม้ณีโคตรซิง่ถอืว่าเป็นต้นไมศ้กัดิส์ทิธิ ์ ผลไมท้ี่เกดิอยู่แต่ละกิง่จะท าให้กลาย
รา่งไปตามอ านาจของกิง่นัน้ ๆ พระลกักนิผลไมท้ีเ่กดิอยูก่ิง่ทางทศิบวัรพา หรอืทศิตะวนัออก กลายเป็น “โสม
ฮูปท้าวงามแท้ดงัเขยีน” (พระลกัพระลาม, 2518 : 24) ส่วนพระลามนัน้กนิผลไม้ที่เกดิอยู่กิ่งทางทศิทกัขนี 
หรือทิศใต้ กลายเป็น “กายเกิดเป็นลิง” (พระลักพระลาม, 2518 : 24) สะท้อนให้เห็นว่า พระลามยัง 
“ตะกละตะกลาม” โดยเฉพาะพระลามถงึจะมสีภาวะเป็นพระโพธสิตัวก์็ตาม เหตุการณ์ดงักล่าวสื่อให้เหน็ว่า 
แมพ้ระลามจะเป็นพระโพธสิตัวแ์ต่ยงัหลงอยู่ในอ านาจของการกนิ เปรยีบเสมอืน การหลงอ านาจของ โลภะ 
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โทสะ โมหะ จนตอ้งกลายเป็น “ลงิใซช้าต”ิ (พระลกัพระลาม. 2518 : 29) อยา่งไรกต็าม เหตุการณ์ดงักล่าว ได้
พฒันาและคลีค่ลาย ดงับทว่า 

 
แต่นัน้ พระลกัเจา้ฮบัพากค างาม สายใจเอยขงิฟังอวนเจ้า เจา้หากกนิหมากไมก้ายเกิด

เป็นลงิ มนึนานเฮยีมอยู่เนาคองถ้า พระหากซมคณาเต้นดอมลงิตวัแม่ เหลอืพี่ขอ้ยหากไปไล่
ป้องเอาเจา้กจ็งิมา พระเอย เจา้จิง่กนิหมากไมม้ณีโคธปลายปิด กจ็ิง่กายเกดิมาเป็นฮปูงามเดยีว
นี้ นับแต่พระหากเป็นลงิไดส้ามปีทดัเที่ยง เฮว็แลว้ เหลอืทีข่อ้ยหากไดฮ้ ่าฮอ้งน าเจา้ทัว่ไพ พระ
เอย บดันี้ หมดเวรเจา้ตนพระอวนใซซ้าต ิจงิแลว้ บุญหากซซู่อยค ้าพระองคเ์จา้กจ็ิง่คนื พระเอย 

           (พระลกัพระลาม, 2518 : 37) 
 
จากตวัอยา่งขา้งต้น จะเหน็ไดว้่า “ป่า” มอี านาจเหนือมนุษย ์แมพ้ระลามจะเป็นพระโพธสิตัว ์แต่

ยงัต้องใช้กรรมตามความเชื่อดัง้เดมิ ธวชั ปุณโณทก (2525 : 243) ชี้ให้เห็นว่า “ธรรมชาติมอี านาจเหนือ
มนุษย ์และมคีวามโหดรา้ยต่อมวลมนุษย ์กวมีกัแสดงใหเ้หน็ความส าคญัของอ านาจเหนือมนุษยข์องสิง่ศกัดิ ์
เหล่านัน้ และเป็นการแก้วกิฤตกิารณ์ของเรื่องไปดว้ย” ในท านองเดยีวกนั ป่ากลายเป็นพื้นทีศ่กัดิส์ทิธิ ์ดงัที่             
ปฐม หงษ์สุวรรณ (2556 : 42) ชี้ให้เหน็ว่า “พื้นที่ศกัดิส์ทิธิเ์ป็นกระบวนการทางสงัคมที่เกี่ยวขอ้งกบัอาณา
บรเิวณหรอืที่ตัง้ศกัดิส์ทิธิท์างศาสนาโดยตรง อนัเป็นพื้นที่ทางวฒันธรรมที่เกี่ยวขอ้งสมัพนัธ์กบัพลงัเหนือ
ธรรมชาตแิละอทิธปิาฏหิารยิ ์นอกเหนือจากนี้ยงัเป็นประดษิฐกรรมทางวฒันธรรมทีบ่รรจุไวด้ว้ยความหมาย
ในเชงิสญัลกัษณ์ทีม่บีทบาทและอทิธพิลต่อผูค้นและสงัคม” 

 
สรปุ 
 “ป่า” ในวรรณกรรมนิทานอสีานจ านวน 3 เรื่อง ได้สะท้อนให้เหน็กระบวนทศัน์เชงินิเวศในมติิทาง
พืน้ที ่4 ระดบั คอื ระดบัที ่1 “ป่า” ในมติพิืน้ทีท่างกายภาพ คอืเป็นป่าโดยทัว่ไป การผจญภยัเดนิดงของตวั
ละครเอกต้องเดนิทางในป่าขนาดใหญ่ในทางกายภาพ  ซึง่ฉากป่าในทางกายภาพเป็นป่าที่ยงัไม่มกีารสร้าง
ความมหศัจรรยใ์หก้บัพืน้ป่ามากนัก เพยีงแต่มบีทพรรณนาความงาม หรอืชื่นชมธรรมชาติ  ระดบัที ่2 “ป่า” 
ในมติพิืน้ทีต่่อสู ้ต่อรอง เป็นฉากการของปะทะสงัสรรคร์ะหว่างความเชื่อดัง้เดมิกบัพุทธศาสนา อยา่งการสูร้บ
ระหว่างสงัขศ์ลิป์ชยักบังูซวง ซึง่ในมตินิี้ชีใ้หอุ้ดมการณ์พุทธศาสนาอย่างชดัเจน ระดบัที ่3 “ป่า” ในมติพิื้นที่
ศลีธรรม ซึง่เป็นพืน้ที่ทีต่วัละครเอก ไดแ้สดงอุดมการณ์พระโพธสิตัว ์คอืมกีารเรยีนรู ้พฒันา และแสดงออก
ศลีธรรม อย่างเช่นทา้วกาฬะเกษทีไ่ดเ้รยีนศาสตราเพท หลกัการปกครองบา้นเมอืง จากพระฤาษทีีอ่าศยัอยู่
ในป่า และการแสดงออกซึง่ความสมัพนัธท์ีม่ต่ีอธรรมชาต ิในฉากของการอ าลาป่า เพื่อออกผจญภยัหลงัจาก
ส าเรจ็วชิาความรู้ และระดบัที ่4 “ป่า” ในมติพิืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิก์ลายเป็นพื้นที่ที่มพีลงัเหนือธรรมชาติ เป็นพื้นที่
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พิสูจน์ตัวเอกในการถือครองอุดมการณ์พระโพธสิตัว์ ถือว่าเป็นกระบวนการทางสงัคมอย่างหนึ่งส าหรบั
ทดสอบผูท้ีจ่ะเขา้สู่พุทธภาวะอยา่งสมบูรณ์ 
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Abstract 

 

Japan has adopted Chinese characters to use in Japanese language since the 5th century 

(around 1,600 years ago) .  The kanji related to the heart, the emotional, the mental, and the social 

beliefs played a significant role in Japanese society.   The root of kanji helps us to guess the meaning 

of words roughly.  But in terms of historically and socially, there is something interesting in the 

origination of kanji that related to the reflection of thoughts and beliefs in both Chinese and 

Japanese people interestingly.  Japanese adopted Chinese characters in both adapted and unadapted. 

Including an adaptations of meaning. That show the interests in beliefs, way of thoughts and cultural 

differences between the two countries. 

       This study aims to present the language variation including the historical, economic, social 

and cultural influences toward the creation or selection of Japanese kanji characters.  In the other 

ways, kanji reflects a thinking process and the Japanese beliefs as well. 

 

Keywords: kanji, kanji root,  heart 
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“อกัษรคนัจิ” กบัสงัคมญ่ีปุ่ น : กรณีศึกษาตวัอกัษรจีนท่ีใช้ในภาษาญ่ีปุ่ น(อกัษรคนัจิ) 

ท่ีมีรากเก่ียวข้องกบั “หวัใจ (kokoro) 心” 

 

 

บทคดัย่อ 

 

       ประเทศญีปุ่่ นรบัเอาตวัอกัษรจนีมาใชใ้นภาษาญีปุ่่ นตัง้แต่ราวศตวรรษที ่5 (ราว 1,600 ปีก่อน) จ านวน 

1,945 ตวั พบว่าอกัษรคนัจทิีม่รีาก (bushu) เกีย่วขอ้งกบัหวัใจ สภาพอารมณ์จติใจ ความคดิ ความเชื่อใน

สงัคมญีปุ่่ นนัน้อยูเ่ป็นจ านวนมากอยา่งมนียัทีน่่าสนใจ ในเชงิภาษารากคนัจชิ่วยเดาความหมายของค าศพัท์

โดยคร่าว นอกจากนี้ พืน้หลงัทางประวตัศิาสตร ์สงัคม การเมอืง วฒันธรรม ความคดิความเชื่อของชาวญีปุ่่ น

และชาวจนียงัมสี่วนอย่างมากต่อการคดิคน้และสรา้งตวัอกัษรคนัจ ิ   ชาวญีปุ่่ นสมยัก่อนรบัเอาตวัอกัษรจนีมา

ใชท้ัง้ทีน่ ามาดดัแปลงและไมไ่ดด้ดัแปลง รวมถงึการดดัแปลงในส่วนของความหมาย แสดงใหเ้หน็ถงึความ

น่าสนใจดา้นความต่างทางความคดิ ความเชื่อและสภาพทางสงัคมวฒันธรรมทีต่่างกนัระหว่างทัง้ 2 ประเทศ 

      การศกึษานี้มุง่น าเสนอความแปรเปลีย่นทางภาษา รวมถงึอทิธพิลทางประวตัศิาสตร ์ เศรษฐกจิ สงัคม

และวฒันธรรมทางความคดิทีม่ผีลต่อการสรา้งหรอืเลอืกใชต้วัอกัษรคนัจขิองชาวญีปุ่่ น นอกจากนี้อกัษรคนัจิ

ยงัท าหน้าทีส่ะทอ้นกระบวนการทางความคดิ และความเชื่อของชาวญีปุ่่ นไปในตวัดว้ย 

 

ค าส าคญั: อกัษรคนัจ,ิ รากคนัจ,ิ หวัใจ 

 


